॥ श्रीः ॥ ` 
गोकुलदास सस्कृत ग्रन्थमाला 


[ हं 









श्रीमत्सदानन्दयोगीन्द्रविरचितः 


वेदान्तयारः 


"कौमुदी ' हिन्दीव्याख्योपेतः 











# 


वाराणसी ( भारत) ¦ 


+ 
क 
(+ 
=. 
न व हि) 


चौखम्भा पव्लिशसं॑ ` ` ` 


| गराच्य-विद्या, अशसुेद एतं दुर्लभ ग्य क्ते प्रकाशक ८ ॥ < १ 





॥ श्रीः ॥ 
गोकुलदास संस्कृत ग्रन्थमाला 
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-रमाशषङ्कर त्रिपादी 





उपोद्ातः 


संसारोऽयं दुःखनिघानम्‌ । नास्ति कश्चित्‌ प्राणिवर्गोऽत्र जगतीतके यः सर्वदा 
सर्वत्र च सुखस्येवानुभूति कृत्वा सुखी सन्तुष्टश्च स्यात्‌ । कश्चित्सामाजिकेन दुःखेन 
क्लिश्नाति तहि कश्चिन्मानसिकेन शारीरिकेण च कष्टेन दुःखमनुभवति । कश्चिदत्र 
बुभुक्षावडवाग्निना भस्मीभवति ताहि कश्चिदिग्यान्‌ पदार्थान्‌ भु क्त्वाऽजी्णताविषदग्धो 
भवन्‌ सुखदाया निद्रादेव्या निष्फलं स्तोत्रं पठन्‌ समग्रां रजनीमेव तल्पे प्रमातां 
करोति । कश्चिच्छारदीं ज्योत्स्नाभिव स्वकीयां प्राणवल्लमामनवरतं गाढलिङ्खने- 
नोपगृहितुमिच्छति तदा कदिचिद्गृहे गृहेलक्ष्मीमिव समागतां स्वकीयामुद्राहितां भार्या- 
मपि कण्टकिनीं वल्लरीमिव दर्शनमात्रेणैवोद्रेगकरीमालिङ्घनेन निखिलशरीरविद्धकरीं 
चित्तोद्रेगकारिणीञ्चानु भवति । अनया च रीत्या गणनातीतैदुःखैग्यप्ति निखिले च 
जगतीतछे जनो येन केनापि दःखेन भ्रताडितो भूत्वा तदपघातके हेतौ जिज्ञासां 
करोति, तद्धानार्थञ्च प्रयतते । तस्य मावश्रवणं हृ श्यं मतिश्च तथाऽनवरतं कमष्युपाग्र- 
मपाप्तुं प्रयतते यथा तस्य तज्जनानाञ्च दूःखमुपशमितं स्यात्तथा पुननं भ्रोहेत्‌ । 

रिटुरचिरोदभूतं नवागतं बालकं विलोक्य महत्या भबलया च जिज्ञासया 
स्नेहमयी मातरं प्रति--““बालोऽयं कुतः समायातः; . त्वमिमं पाष्वे कस्मात्‌ स्वा- 
पयसि, कस्मादस्म स्तन्यमर्पयसि ?"° एवमादीनि बहूनि प्रस्नवचनान्युपन्यस्मति । 
एवंविधाया जिज्ञासायाः समुत्पत्तिरवस्थादये नजायते -( १ ) यदा .मानवमनो 
जागतिकप्रपञ्चात्‌ किञ्चिदसम्पुक्ततया शान्तं निदश्च मवति । वया (.२ } यदा 
ग्यक्तिहूदयं दुःखत्रयाभिधातान्मर्माहतं सद्‌ व्यथते । भरिमस्नेवावस्टाद्रये भानव 
जिज्ञासा यदाऽन्तिमं खीमानं प्रयाति तदा संस्कारसम्पन्नो मेधावी जनः यत्किञ्चिदपि 
किखति वक्ति तथाऽनुमवति-- तस्स दर्शनक्षेत्र भायाति । 

बि्वस्मिन्‌ शआचीनतमवाङ्मयस्य ऋग्वेदस्य नासदीयसुक्तस्याविर्माबकाला- 
देव तादृश्या मानय्जिज्ञासायाः सुस्पष्टं दर्शनं जायते । नासदीयसुक्तस्य द्रष्टा ऋषिः 
कथययकि-- “को णा. वेद, क इष्ट भ्र वोचत्‌, कुत भाजावा, कुत इयं विसुष्टिः ।' 
इति । 


( ८ .) 


एतादृरीभिजिज्ञासाभिदशंनशास्वस्याधारशिखा न्यस्ता। तादुर्यो जिज्ञासा 
इःखत्रयाभिघाताज्जाता उत॒ शान्तस्य निर्मलस्य च हृदयस्य भवृत्तिर्मिरुत्पन्ना 
एतदन्यत्‌ । 


देशोऽयं भारतः सुदुरातीतकालादेव मौ लिकविचाराणां चिन्तनानाञ्चोर्वरो भूमि- ` 
माग मासीत्‌ । अतीतानां समकालीनानाञ्च तर्कान्‌ युक्तीश्च खण्डयित्वा सर्वथा 
नूतनतथ्यानां स्यापनमत्रत्याया मनीषाया निकपमासोत्‌ । अतः सर्वथाविभिन्ना- 
भिदुष्टिभिविचारसरणिभिश्च विचारणाभिरत्र विविधा दर्शनपद्धतयोऽस्तित्वे समा- 
धाता: । एषु सांख्ययोगौ, न्यायवैशेषिके, मोमांसावेदान्तादय भआस्तिकदर्शनानि 
तथा लोकायतमिति नाम्ना प्रयितं चार्वाकदर्शनम्‌, आर्हतमितिसंज्ञवा विदितं 
जेनदर्दानम्‌, एवञ्च सौगतमित्याख्यया विख्यातं बौद्धदर्शंनं नास्तिकदशंनानि सन्ति । 


वेदान्त उत्तरमीमांसेति नाम्नाऽपि निगद्यते । अत्र वेदान्तभागानामुपनिषदां 
भरतिपाद्य विषयस्य जीवब्रह्मणोरक्यस्य विवेचनं कृतमास्ते । वेदान्तानामुपनिषदां 
विषयविवेचकतयोत्तरमोमांसा वेदान्त इति कथ्यते । अधुनातृ त्तरमीमां साऽनेनैव 
नाम्ना प्राधान्येन व्यपदिश्यते । वेदान्तानामुपनिषदां व्याख्या कतिपयैराचार्ये- 
विभिन्नाभिदुष्टिभिविभिन्नान्‌ सिद्धान्तान्‌ प्रतिपादयितु छृताऽऽस्ते । अभिव्य्याभिः 
श्रीमता दर्गनकेशरिणा. केरलीक्रोडलाक्ितेन भगवता शङ्कु राचार्येणाऽरै तवादस्य, 
रामानुजा चार्येण विशिष्टाद्वैतस्य, मघ्वाचार्येण दतस्य, निम्बार्काचार्येण दै ताद्रैतस्य, 
नल्कमाचार्येण शुद्धादवेतस्य तथा चैतन्यमहाप्रभुणा भअचिन्त्यमेदामेदवादस्य प्रवर्तनं 
छृतम्‌ । अदं तवेदान्तोऽयं श्करवेदान्त इत्यपि निगद्यते, यतोऽस्याचार्यपरम्पराया- 
माद्य शङ्कराचार्यस्य स्थानं सर्वविरिष्टमास्ते । वस्तुतस्तु जनमानसेऽदरैतवेदान्तस्य 
सादरं विहिता प्रतिष्ठा समृद्धश्च तकंर्योजनमाचायंशङ्कुरस्यैव प्रशस्तं कार्यमा्षीत्‌ । 


ञआाचार्यशद्कुरेण महषर्बादरायणस्य ब्रह्मभूत्रे भगवद्गीतायां तथोपनिषत्सु 
सुधीजनमानसाह्वादकस्य विद्द्घुत्तन्त्री निनादकस्याद्रंतसमर्थकस्य भाष्यस्य रचनां 
कृत्वो स्वकीयस्यापराजेयन्यक्तित्वस्याद्र तवेदान्ते चिरकाक्पर्यन्तमम्लानायाः प्रभुताया 
निविवादमारोपणञ्च विघाय वस्तुतोऽदरैतवेदान्तो दर्शननक्षत्रमण्डके मूद्धाभिषिक्तः 
कृतः । प्रसिद्धानामितिहासकाराणां मतेनाचार्यशद्धरस्याविर्मावः ७८८ ईसवीय- 
जन्मगे तथा तिरोभावस्तु ८२० ईसवीये वत्सरे जातः । "यत्कायं भगवता शङ्करेण 


(~ / 


कृतं तत्तु सर्वथा नवोनमेवेति न मतम्‌ । वस्तुतस्तु मगवतः शङ्कराचार्यस्य परम- 

गुरुराचार्यगौडपादः स्वकारिकासु भअद्रैतसिदधन्तस्योद्धावनं पल्लवनच्च सम्यक्‌ 

'चक्रार । परञ्च सत्यप्यरिमन्‌ सर्वस्मिन्‌ अटैतवेदान्तकाननैकपञ्चाननस्याचार्यशद्धुरस्य 
यशो न किञ्चिदपि मलिनं कतुं शक्यते । यदि शङ्करस्य सहयोगो नामिक्त्तच्यंदेत- 

वेदान्तस्याघुनातनी स्थितिर्न स्यादेतन्निश्वप्रचम्‌ । मस्मिन्‌ कथने कस्यापि शोमुषीजुषो 

न विप्रतिपत्तिमंवितुं शक्नोतीति मन्ये । 


आचायंशषङ्रस्य कार्याणि कृतयश्च 


आचार्यशद्धुरः स्वजनुषा भारतमुवः सुदूरं दक्षिणाञ्चकमलञ्चकार । अयं 
-महानुमावो द्रविणब्राह्यणपरिवारस्य देदीप्यमानं ही रकमासीत्‌ । अस्य मेवा तया 
तीक्ष्णाऽऽमीदयथा न कश्चिदपि समकालीन आचार्यः प्रचलितायां विचारसरणौ 
गास्त्रा्थं सम्मुखे स्थातुमरावनोत्‌ । स्थिते समक्षं शङ्करे शास्त्रायं कस्य पण्डित- 
मानिनो हदय नाकम्पत्‌ ? आाचार्योभ्यं वेदध्रतिपादितस्य वर्णान्नमधर्मस्या् तवेदान्तस्य 
च प्रचाराय प्रसाराय च भारतवषंस्य चतुर्षु दिवकोणेषु चत्वारि पीठानि स्थापया- 
मास । भस्त्युत्तरस्यां दिशि देवतात्मनि हिमालये हिमश्णृद्खकानां मध्याञ्चले 
नातिदूरे बदरिकाश्रमाज्ज्योतिष्पीठम्‌, पूर्वस्यां दिशि पुरीतिप्रसिद्धे पुरुषोत्तमक्षेत्र 
गोवर्घनपोठम्‌, दक्षिणाञ्चलेऽस्या भारतमुवो कामेश्वरक्षेत्रे श्द्धेरीपीठें तथा 
पश्चिमायां दिद्धि द्वारकाक्ेत्र शारदापीठं स्थापितमनेनाचार्यप्रतरेण । एतेभ्यो 
व्यतिरिक्त पञ्चमं कामक्रोटिपीरठमयमाचार्यः स्वनिवासायथं स्यापयामास । पीठमेतत्‌ 
-नगरीललामभूतायां काञ्चोनगर्या शोभितं सद्विकसति । एषु पोटठेष्वभिपिक्ता आचार्या 
पि शङ्क राचार्येति नाम्ना प्रथिता जायन्ते । इमेऽतवेदान्तस्य मर्मज्ञा विद्वांसो 
मवन्ति । एते महानुभावा मपि काठे काटे वेदान्तग्रंथानां रचनां शङ्क राचा्यनाम्ना 
कुर्वन्ति 1 एतदेवास्ते कारणं यच्छ्कुराचा्यस्य नाम्ना प्राप्तेषु ग्रन्थेषु कति ग्रन्था 
आदिशद्धुराचार्य कृता सन्त्यस्य निर्णयो यदि नागव्यसम्भवस्तदह्यत्यन्तं कठितोऽ- 
-वक््यमास्ते । तथापि सन्ति कतिपये ग्रन्था ये प्रथमराङ्घुराचायनिमिताः सन्त्यत्र 
नास्ति कस्यापि विदुषो वैमत्यम्‌ । ब्रह्मसूत्रे भगवद्गीतायां - तथेशकठ-प्रदन-मुण्डक- 
“ठेतरेय. तेत्तिरीय-छान्दोग्य-बृहदारण्यकोपनिषत्सु ङिदितं माष्यमादिशङ्कराचार्यस्यैव 
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भाष्यं गायत्रीमाष्य तथा मण्डलब्राह्यणोपनिषदि . राजयोगभाष्यञ्च श्रौढताया 
सरणेश्चाघारे प्रथमशङ्कुराचार्येणेव विरचितानि सन्तीति स्वीक्रियते । उपदेश- 
साहस्ली, ` विवेकचूडामणिः, भत्मबोघः, अपरोक्षानुभतिः, पञ्चीकरणम्‌, दक्षिणा- 
मूतिस्तोत्रं तथा मोहमुद्ग रोऽप्यादिशङ्कु राचार्यस्यैव रचनाः सन्तीति समालोचकानां 
निविशद्धूा धारणा । कतिपये विद्वांसः प्रपञ्चसारस्य सौन्दर्यलहर्यादिचादिशङ्कुरा- 
चायस्य कृतित्वे सन्देहाकुलाः सन्ति । 

आचार्यशङ्कुरेण योऽद तकल्पवृक्षः सिितः पल्लवितः पुष्पितश्च कृतः स फल- 
भरितः स्यादित्य्थमग्रे बहुभिराचार्ये : सपरिश्रममुद्योगो विहितः । एष्वादरास्पदेष्वा- 
चार्येषु बृहदारण्यकोपनिषद्धाष्यवात्तिक-तैत्तिरीयोपनिषद्धाष्यवात्तिक~दक्षिणामूति- 
स्तोत्रवातिक~पञ्चीकरणवातिक~नैष्कर््यंसिद्धचादीनां ग्रन्थानां निर्मात। सुरेश्वरा. 
चार्यः, ब्रह्मसिद्धिरचयिता मण्डनमिश्रः, चतुःसूत्रीभाष्ये पञ्चपादिकान्याख्यायाः कर्ता 
पद्मपादाचायः, विवरणप्रमेयसंग्रहकारो माघवाचायंः, शारीरकभाष्येऽनुपमन्याख्याया 
भामत्या रचयिताऽऽचार्यवाचस्पतिमिश्चः, वेदान्तकौमुदीकारो रामादयः, तथा 
चित्सुखीरचयिताचार्यो वंरिष्टधेन परिगणनीयाः सन्ति । 

ञआाचार्याणामस्यामेव प्रशस्तपरम्परायां खैऽटीयसम्बत्सरस्य प्छ दशरातान्दां 
परमहंसपरिग्राजकाचार्यः सदानन्दो वेदान्तसारनामकम्‌ अत्यन्तं लोकप्रियं भकरणश्रथं 
रचयामास । मद्र तवेदान्तस्य सुदृढ दुगे प्वेष्टुमेतत्‌ सरलतमं द्वारमास्ते, वस्तुतोऽ- 
दै तवेदान्तक्षी सागरस्य सश्चममालोडनं विघाय तन्निर्गतं मधुरं नवनीतं प्र॑थकारोऽ- 


स्मिन्‌ प्रकरणमग्रथे सम्भृतञ्चकार । 
वेद।न्तसारस्य शली 

वेदान्तसारस्य भाषाऽतीव सरला सुबोध। सुस्पष्टा चास्ते । अस्य सरणिर्बोध- 

गम्याऽऽडम्बरविही ना चास्ते । स्वल्पैः सृस्पष्टैक्च शब्देर्गम्भी रार्मिप्रायस्य व्यक्तीकरणे 

स्वीकृता प्रन्यकारस्य दौली मनोहारिणी ` अनुपमा चास्ते । यथाऽन्ये दर्धनकाराः 

भरायशः कुर्वन्ति तथाऽयं सरलमप्यभिभ्रायं नाच्छादयति वाग्‌लारैः, भतो भ्रन्यस्या- 

भिप्रायो न मवति दुरूहः । वक्रां गम्भी राच्च वार्ता सरलैः स्वल्पैरव शब्दैः कथयित्वा. 


वेदान्तस्य दुढग्रन्िमुद्घाटयितु ्रम्यकारोऽयमनुपम मस्ते । अनया रीत्या पाठकेभ्य 
भरोत्साहनं दत्वा तेषामयं महान्तमुपकारं कुरुते । ग्रन्थकारस्य रवं रिष्टधमेतदन्यत्र 
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दुर्खभमस्ति । यथाऽन्ये दर्शनकारा ननव्यन्यायमाषायां ` स्वग्रन्थस्य रचनां विधाय 

सगर्वमानन्दमनुभवन्ति तथाऽयं ग्रन्थकारः क्वचिदपि प्रमादादपि न करोति । 

वेदान्तसारस्यैतदेव वैष्टिश्ये सम्प्रत्यपि विद्रन्‌मण्डीसनाथे समाजं इदं ्रन्थरलनं 

गौरवान्वितं कुरुते । सम्प्रति बह्वीषु योरोपीयमाषासु, भस्य ग्रन्यस्यानुवादः सुकभो 

वर्तते । अनेनास्य लोकप्रियताया उपादेयतायादच सुस्पष्टः परिचयो मिति । 
वेदानन्तसारस्य -टोकाः ` 

अरिमन्‌ प्रकारणम्रन्थे सम्प्रति तिरः प्राचीनाः टीकाः समुपकम्यन्ते । बगासां 
विवरणमित्यमास्ते :- । 

१. सुबोधिनी सम्बोधिनो वा :-वेदान्तसारस्य श्रा्तासु टीकासु टीकेय 
भ्राचीनतमाऽऽस्ते । अस्याः कतुर्नाम नर्सिहसरस्वती वर्तते । विद्रत्प्रवरोऽय 
नरसिही नरहरिर्वा कथित आसीत्‌ । अय कायां विश्वनाथमन्दिरस्य पारदे 
निवसति स्म । टीकायाः परिक्षमाप्तौ स्वस्य स्वनिवासस्थकर्स्य च विषयेऽनेन 
किखितमास्ते । तेन कारीपुराघी श्वरे विश्वनायेऽस्याग्याहता श्रद्धा प्रतीयते । भस्य 
टोकाया अवलोकनेनेतदपि विदितं भवति यद्वेदान्तसारस्य कर्ता सदानन्दोऽस्य 
परमगुरुरर्थात्‌ गु रोर्गुरुरासीत्‌ । टीकापुष्पिकायामय स्वगु रोर्नामि “कृष्णानन्दः' इतिः 
निदिष्टवान्‌ । नरसिहोऽयः स्वटीकाथा रचनां २५१० शकसम्बत्सरे ( १५८८ 
खैष्टाब्दे ) चकार । अस्याष्टीकाया मननेन रहस्यमिदं स्पष्टं भवति यदय वेदान्त- 
विद्यायाः सुविज्ञ आचार्यस्तथा योगस्यानुपमः साधकः संन्यासी च मासीत्‌ ।' 


२. विद्रन्मनोरञ्जिनी :-भस्याष्टीकाया निर्माता छृष्णती्थस्य शिष्यः 
भ्रसिद्धो विद्वान्‌ रामतीर्थयतिरास्ते । महामहोपाध्यायगोपीनाथकवि राजोऽमुं महानु- 
भावं मधुसूदनसरस्वत्याः समकालीन स्वीकुरुते । एेतिह्यविदां मतानुसारं मघुसुदन- 
सरस्वती, अप्प्यदीक्षितात्परवर्तीं वर्त॑ते । अप्पय्यदीक्षितस्य कालो विद्त्यधिक- ` 
, पञ्चदशखताब्दाद्‌ द्विनवत्यधिकपञ्चदशखंष्टाब्दं यावत्‌ स्वीकृतः । अतः मधृमुदन- 
सरस्वत्याः स्वामिनो रामतीर्थस्य च कालः सप्तदशखं्टाभ्दस्य द्वितीयश्चरण- 
स्वीकतुं शक्यते । विद्रन्मनोरज्जिनी वेदान्तसारस्य भूषणमूता टीका वर्तते # 


१. विमुक्तकषे्रे परमे हि क्षेत्रे सदा पवित्रे नरसिहयोगी ॥ 
वेदान्तसारस्य चकार टीकां सभ्बोधिनों (सबोधिनीं) विश्वपतेः परस्तात ॥॥ 
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टीकेयमत्यन्तं सरला सुबोघा भावपूर्ण चास्ते । सुबोधिन्या अपेक्षयेयं विस्तृता 
 `सारल्येन बोवगम्याऽस्ति । टीकाकारोऽय कठिनमपि विषय सरं कतुं सदानन्द- 
-मप्यतिशेते 1 


३. नारबोधिनी :--अस्याष्टोकाया रचयिता आपदेवद्ितीय आस्ते । अमय 
खषटाभ्दस्य ससदशरतान्याः प्रख्यातेषु मीमां सकेष्वन्यतम आासीत्‌ । टीकेयं विलष्ट 
दर्बोधा चास्ते । .बाल्बोधिनीति नाम्नोऽयेक्षयाऽस्या, वृद्धबोधिनीति नामाधिकं 
सार्थकतां भजते । टीकेय' पुरा वाणीविलासयन्त्राल्यात्‌ प्रकाशिता जाता । यन्त्रा- 
योऽय श्रीरङ्खमिति नाम्ना प्रसिद्धे नगर आस्ते । 

आम्यष्टीकाम्यो ग्यतिरिक्तानामपि बह्वोनां टोकानामुल्लेखो यत्र तत्र॒ पाण्डु- 
लिपिभुच्यामुपकभ्यते । परद्चैता भप्रकाशिता अनुपकब्वाश्च सन्त । 


- सदानन्दस्य समयः 


विद्रतप्रवरेण नृसिहस रस्वतीनामकेन स्वकोयायाष्टीकायाः सुवोधिन्याः परि- 
समाप्तौ तस्या निर्माणकालः १५८८ खेश्म्द उल्लिखित भास्ते । सदानन्दो नुिहसर- 
स्वत्याः परमगुरुरासीत्‌ । गुरोगुंरः परमगुरुरिति निगद्यते । गुरुशिष्यपरम्परायां 
भत्येकङ्ग लस्यायदिकस्याः श्रेण्याः कते पञ्चविश् तिवर्षाणामन्तरारमावर्यकं पर्याप 
चछास्ते । इत्थं सदानन्दस्य कालः खं्टान्दस्य १५३८ तमवर्षस्य सविधे निश्चेतुं 
दाक्यते । यदि परमगु रुशवदस्यार्थोऽस्ति गुरोगुरुस्तदाऽस्याधारे सदानन्दस्य कालः 
षोडशरातान्द्ाः प्रथमचरणात्‌ पूर्वः कथमपि वक्तुं न सुशकः, यया कतिपये विद्वांसः 
निर्णेतुं प्रयत्नमकरर्वन्‌ कुर्वन्ति च । 





जाते पञ्च शताधिके ददाशते सम्बत्सराणां पुनः 

सञ्जाते दशवत्सरे प्रभुवरः श्रीशाकिवाहै शके । 
प्राप्ते दुमुखवत्सरे शुभद्युचौ मसे नवम्यां तिथौ 

प्राप्ते भार्गववासरे नरह रिष्टीकां चकारोज्ज्वलाम्‌ ।। 


इति श्रीकृष्णानन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यश्चीनरसिहसरस्वतोकृता वेदान्तसारटीका 
समाप्ता । | 
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खदानन्दानां बाहुस्यष्‌ 


संस्कृतवाङ्मयाकाडे सदानन्दनामवारिणो बहवोः विद्वांसः स्वप्रभया देदीप्य- 
माना मिलन्ति । एषु कतिपये विशिष्टा विद्वांसस्तथा ग्रन्थनिर्मातार आसन्‌ । यदिः 
वयमेतेषां सदानन्दानां विषये सृष्ष्मक्षिकया परिशीलनं कुर्मस्तद्येतद्विदितमेव. 
भविष्यति यदेते सवे सदानन्दाः सर्वया भिन्नाः सन्ति 1 एतेषां कृतिष्वपि कस्यचिद्‌ 
श्रान्तिं भविष्यति । 


वेदान्तसारस्य प्रतिपाद्यो विषयः 
अद्रे तवेदान्तस्य भरमुखानि तत्त्वानि सिद्धान्ताश्च॑व वेदान्तसारस्य प्रतिपाद्याः 
विषया वर्तन्ते “अस्य वेदान्तप्रकरणत्वात्तदीयैरेवनुबन्वैस्तद्त्तासिद्धेनं ते पृथगालो- 
चनीयाः 1" वेदान्तसारस्यामून्‌ प्रतिपाद्यविषयान्‌ सम्यगवबुष्य वेदान्तस्य भ्रक्रियः 
वेदान्तसारञ्च हृदयंगमं कतुं सारल्यं भविष्यति । ` अतोऽत्र वेदान्तसारस्यैतेषां प्रति- 
पाय्यानां विषयाणां किञचिद्विवेचनं प्रपन्च्यते- 


आत्मा 
वस्तुतस्त्वात्मैव सत्यो यथार्थंड्च । तदतिरिक्तं यत्किञ्चिदपि भासते तत्सवं 
, मिथ्या न्मइचास्ते । वेदान्तसम्प्रदाये आत्मनब्रह्मणी पर्यायवाचकौ शन्दौ स्तः 1१ 
आत्मा सच्चिदानन्दस्वख्प आस्ते । 


वस्तुतस्त्वात्मा सच्चिदानन्दस्वरूप आस्त॒ इति कथनस्यायमेवाभित्रायो यद्‌. 
ब्रह्मा ( आत्मा ) तदास्ते यन्नास्तेऽसत्‌, न विद्यतेऽचेतनं तया न॒ भवति निरानन्द- 
मिति । नायमात्मा ज्ञानस्याश्रयोऽपितु ज्ञानस्वरूप एवास्ते । 


 अब्खानप्‌ . 
जज्ञानं मायाऽविदया चेत्यपि कथ्यते 1 यदि ब्रह्म निविरोषं समास्ते तहि तेन ` 
सविशेषस्य जगतः सुष्टिः कथं जाता ? एकस्माद्‌ ब्राह्मणः नानानामरूपात्मकस्य जगत 
उत्पत्तिः कथं जातेत्यादिप्रदनाः स्वभावतः पुरः समायान्ति । एवमादीन्‌ प्रदनान्‌ 
१. अखण्डं सस्वंदानन्दमवाङ्मनसगोचरम्‌ । = 
आत्मानमखिकाघारमाश्रयेऽमीष्टसिद्धये ॥ 
विस्तरेणावलोकयितुमस्य व्याख्यावलोकनीया ॥ 
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समाघातुमज्ञानस्य स्वरूपज्ञानमावद्यकम्‌ । अत्रे दमवघेयं यदज्ञानं ज्ञानस्याभावरूपं 
नास्ति । इदमनिर्वचनोयमस्ति। अस्य स्वरूपनिरूपणं न शक्यसम्भवम्‌ । न 
सन्नासत्‌ । यदीद. सदिति कथ्यते तदाप्यनुपपत्तिभवति, जाते ज्ञानेऽस्य वाधात्‌ । 
तदेव वस्तु सदिति कथ्यते यस्य त्रैकालिको बाघो न स्यात्‌ । यतोऽस्य प्रती तिर्भव- 
तीतीदमसदित्यपि वक्तुं न शक्यते । अतः सदसद्धधामस्यानिर्वचनीयतास्वीकृतिरेव 
तकसहगामिनी । साख्यस्य प्रकृतिरिवेदं त्रिगुणमास्ते । इदं भावरूपं ज्ञानविरोधि 
चास्ते । मस्मादेव कारणात्‌ सर्वो जनोऽनुभवति-"हमज्ञ' इति । ` इत्यमज्ञानं न 
-सन्नासदिति वक्तुं शक्यते--सच्चेन्न बाध्येत, असच्चेन्न प्रतीयेत ।' 
अज्ञानस्य ८ मायायाः ) कतिपयानि वैश्चिष्टयानि 

१-- सांख्यस्य प्रकृतिरिवेदमज्ञानमप्यचेतनं जडच्चारते 1: सांख्यस्य प्रकृतिर 
विनाशिन्यतो सतीति स्वीक्रियते । किन्त्वद्रैतवेदान्तस्येयं मायाऽस्वातन्त्यान्नास्ते 
सतीत्यवधेयम्‌ । अद तवेदान्तस्य मायेयं स्वरूपधारणाय ( स्वास्तित्वाय }) ईश्वर 


-धाध्िता भवतीति सिद्धान्तः । 
२₹- माया ब्रह्मणः शक्तिरस्ति । दयं पृण तस्तत्र॑वाधिता भवति । मायायां 


| ब्रह्मणदच सम्बन्धो विशिष्ट आस्ते । 


३--इयं भावरूपाऽऽस्ते । तथापि नेयं सतीति वक्तुं राक्यते । अस्या अमाव- 


, -रूपताभावादेवेयं भावरूपा निगद्य ते । २ 


४-- असया भावरणविक्षेपनामकमर्ति शक्तिद यम्‌ । आवरणशक्त्येय' ब्रह्मणो 
-यथाथं स्वरूपमाच्छादयति तथा विक्षेपशक्त्या तस्मिन्‌ स्वावृतात्मन्यन्यदर स्त्वाकाशा- 
दिप्रपञ्चमुद्धावयति ।* | | 

१. अज्ञानं तु सदसद्धधामनिर्वचनीयं त्रिगुणात्मकं ज्ञानविरोधि भावरूपं 
यत्किञ्चिदिति वदन्त्यहमज्ञ इत्याद्यनुभवात्‌ । "देवात्मशक्ति स्वगु णैनिगृूढाम्‌” 
इत्या दिश्ुतेरच । प० १४॥ 

२. त्रिगुणमविवेक्रि विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवघमि । 


न्यक्तं तथा प्रधानं “ˆ ˆ“ *“““““““॥ सां का० ११॥ 
2. -अज्ञानं तु सदसद्दधरधामनिर्वचनीयं त्रिगृणात्मकं ज्ञानविरोपि मावश्पं 


यक्किञ्चिदिति वदन्ति । ( पु° १४) 
४ भस्य प्रन्यस्य पञ्च विदादिपष्ठमवलोकनीयम्‌ । 


( १५ ) 


५--इयं न सती न चासत्यास्ते । अस्याः स्वरूपस्य याथार्थ्येन निरूपणाभावा- 
देवेयं सदसब्धधचामनिर्वचनीया निगद्यते 1. 

६- इयं आान्तेरध्यासस्य च जनन्यास्ते ।` ब्रह्मणि जगद्‌भ्रमस्योत्पादन इयमेव 
कारणमस्ति । ए > 

७- समुत्पन्ने च ज्ञान इयमपगता भवति । 


मायायाः ( अज्ञानस्य ) मेददयम्‌ 


मायाया ( अज्ञानस्य }) मेदद्यमस्ति-समष्टिर्ग्यष्टिश्च 1 पूवं भरतिपादितया 
रीत्या यदाऽविद्या स्वावरणशक्या निखिलमाच्छादयति तदा सा समष्टिपदभ्यपदेद्या 
भवति तथा यदैकं वस्त्वाच्छादयति तदा व्यष्टिपदनिर्देशया जायते-““इदमज्ञानं 
समव्टिन्यष्टचभिश्रायेणं कमनेकर्मिति च व्यवद्भियते ।* इत्यादि ( प° १६} । 
देवरः 
निविशेषं निर्गुणजञ्च ब्रह्म यदा मायात्मकसमष्टिरूपोपाधिनाऽवृतं भवति तदा 
तत्‌ सगुणं ब्रह्माऽयवेश्वर इति निगद्य ते--““इदमज्ञानं समष्टिग्यष्टचभिप्रायेणैकपरने- 
कमिति च व्यवह्हियते । ““““ । इयं समष्टिरुत्कृष्टोपाधितया विशुद्धसत्त्वभ्रधाना । 
एतदुपहितं चंतन्यं सर्वज्ञत्वसरवेश्वरत्वसर्व नियन्तृत्वादिगुणकमन्यक्रमन्तर्यामी जग- 
त्कारणमीश्चर इति च न्यपदिष्यते, सकरजानाव मा्तकत्वात्‌ ।> ( वेदान्तसारः 
१० १६) । 
जीवः | 
जीवः प्रकर्षेणाज्ञः प्रायेणाज्ञो वेति व्युत्पत्त्या प्राज्ञ इत्यपि कथ्यते । अज्ञानस्य 


मायाया वा व्यष्टिरूपोपाधिनाऽऽवृतः सन्नात्मा जीवः कथ्यते--““इयं ब्यष्टिनिङ्ष्टो- 
पाधितया मलिनिसत्त्वप्रधाना । एतदुपहितं चंतन्यमत्पज्ञत्वानीश्वरत्वादिगुणकं प्राज्ञ 


इत्युच्यते, एकाज्ञानावभासकत्वात्‌ 1” ( प° १९ } । जीवोऽयं शरीरस्येन्द्रियाणा- ` 
च्ाष्यक्षस्तथा कर्मफलस्य मोक्ताऽऽस्ते । 


बन्धनम्‌ 
वेदान्तानुसारं समस्तोऽयं जगत्प्रपञ्चो मिथ्या जडो दुःखपूर्णद्चास्ते । केवलं 


च 


( १६ ) 


बरहीव सच्चिदानन्दस्वरूपं वतते ।* अद तवेदान्ते जीवो ब्रह्मणोऽभिन्नो निगदितः । 
अत एव वेदान्तग्नन्यस्य विषयो जोवन्रह्ैक्यं ` भ्रतिपादितमास्ते । ` यावज्जीवोऽ 
विद्याश्ुङ्कलया निगडितो भवति तावदेव तस्य वैयक्तिकी सत्ता विराजते । अज्ञानेन 
निगडितो जीवः स्वं सांसारिकवस्तुभिः सम्बद्धं तदभिन्नं वाऽनुभवति । वेदान्तोक्त- 
दिशा साधनानुष्ठानेन जायमाने ज्ञाने विगलिते चाविद्याबन्धने जनोऽनुभवति-- “नाहं 
शरीरम्‌", “नं चास्मीन्दरियम्‌" “नास्मि मनः" “न च वते बुद्धि" रिति। सः स्वम- 
द्वितीयाखण्डब्रह्मणोऽभिन्नमेवानुभवति,* जानाति । इयमेवास्ते वास्तविकी स्वरूपोप- 
रब्विः । परञ्ाविद्यावगाद्यावत्तस्मिन्नहङ्कारस्य रागद्ेषादीनाञ्च भावना विलसन्ति 
तावज्जीवो ब्रह्मणा सह स्वकीयं तादात्म्यं नावबुद्धचयते । स स्वकीयं सत्यं च॑तन्य- 
स्वरूपं नानुभ्वति 1 एतदेवास्ते जीवस्य बन्वनम्‌ । भज्ञानमेव बन्वनमस्ति । 


मोषः 


भरतीयमनीषा मोक्षं मानवजीवनस्य सर्वस्वं मन्यते 1 वेदान्तानुसारं मोक्षस्तु 
केवल ज्ञानेनैव खन्ध राक्यते न तु कर्मभिः । जीवेन स्वस्य सत्यस्य यथार्थस्य च 
रूपस्य ज्ञानमेव मोक्ष इति निगद्यते । स्वरूपज्ञानमेव मोक्ष इति वेदान्तनवनीतम्‌ । 
मोक्षो ब्रह्मेति पर्यायवाचिनौ स्तः । यावदयं जीवोऽज्ञानस्य शक्तिभिनिगडितो भूत्वा 
स्वं जगत्म्पञ्चमवंति तावदव्रेतस्त॒तः परिभ्रमति । यदा सोऽतीतस्य संस्कारवशाद्र्त- 
मानकालीनयाः साघनायाः परिणामाच्च ब्रह्म साक्षात्करोति (अर्थात्‌ स्वकीयं यथार्थं 
रूपं जानाति ) तदा मुक्तो मवति, ब्रह्म भवति । ज्ञानोदयेनाज्ञानविनाश्चस्यैव नाम 
मोक्ष इति । 

9 न्ये 
सांख्यमद तवेदान्तद्च 
अदे तवेदान्तस्याध्ययने गृहीतनियमो विचक्षणद्छात्रस्तत्तवानुसन्धानक्रमे कदाचि- 


त्प्यति सांख्यस्य प्रभावम द्रे तवेदान्ततच्वनिर्घारणे । 
वेदान्तः सख्यिदशनेन प्रभावितोऽस्ति । वस्तुतः सांख्यदशंनस्यायं प्रभावोड्दैत- 


` १~ वस्तु सच्निदानन्दाद्रयं ब्रह्म । ( पृ १४ ) ह 
२. विषयो नोवब्रहमैक्यं शुद्धचैतन्यं प्रमेयम्‌ 1 ( १० ११ )। 
३. “सोऽखिलबन्धरहितो ब्रह्मनिष्ठः" (- प० ८३ ) तथा “अखण्ड ब्रह्मावतिषते" 
( प° ८७ ) । 





( १७ ) 


वेदान्ते कियानस्तीति परीक्षायै दर्शनयोर््योः सृुष्िप्रिखयप्रक्रियायास्तथा षेतनवैशिष्ट- 
स्य चाघ्ययनं कर्तग्यम्‌ । 

साख्यस्य प्रकृतिस्विगुणात्मिका$ऽस्ते । एकत्र भिकितानां सतत्वरजस्वमसां 
साम्यावस्थव प्रकृतिनिगद्यते । अनयैव भक्त्या समग्रस्य जडजगतः सृष्टिर्मवति ॥ .. 
यदेयं जडश्रकृतिः पुरुषस्य संसगे समायाति तदात्र स्पन्दनं श्रादुर्भवति । तस्मिन्‌ काठे 

प्रकृतेबुदधिवुदधेरहद्भारोऽहङ्कारात्‌ पञ्च तन्मात्राण्येकाददोन्दरियाणि च समुत्पद्यन्ते । 

एकादशेन्द्रियाणि सन्ति- पञ्च कर्मेन्द्रियाणि पञ्च ज्ञानेन्द्रियाण्येकादश्चं मन इति ॥ 
पच्च तन्मात्रे म्यः पञ्चमहाभूतान्युत्पद्यन्ते । 

सांख्यमते केवलं पुरुषस्यैव भोगार्थमपव्गरथञ्च प्रकृतिः सुष्टिकार्ये भ्रवर्त॑ते 
समस्तो जगसप्रपञ्चः भ्रकृतरेव परिणामः । 

अदरंतवेदान्तोऽपि सम्पूर्णस्य जगत उत्पत्ति त्रिगु णात्मकादव्यक्तादज्ञानन्यपदेर्यात्‌ 
स्वीकुरुते । अयमन्यक्तेन सह पुरुषश्य स्थाने ब्राह्मणः संयोगं सृष्टेः कारणसूपेण 
स्वीकरोति । अज्ञानमपि जडं त्रिगुणात्मकञ्चास्ते । 

सांख्यं समग्रस्य जगलप्रपञ्चस्य कारणं प्रकृतिमेव मन्यते । जगतः सवं कायं 
भ्रकृत्यघोनम्‌ । पुरुषरतु सुष्टिकर्मण्युदासीन एव सर्वदाऽऽस्ते । ख बुद्धः संसर्गादात्मानं 
सुखिनं दुःखिन मन्यते 1 वरतुतस्तु सः सृष्टेः केवर तटस्थः साक्षी चास्ते । अहङ्कारेण 
विमूढात्मा सः स्वरिमन्‌ कर्तृत्वं भोषतृत्वञ्च रवीकरोति । सत्यन्त्विदमारते यत्सांल्या- 
नुसारं पुरुषस्य बन्वनं मोक्षश्चारोपितौ, न वास्तविकौ । यथा सैन्यस्य जयपराजयौ 
सेन्याध्यक्न आरोपितौ भवतस्तथेव प्रकृतेरेव बधमोक्षौ पुरुष उषचर्येत- 

तस्मान्न वध्यते नापि मुच्यते नापि संसरति कदिचत्‌ । 

संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया भ्रकृतिः ॥ ( सांख्यकारिका-६२ ) 

मदे तवेदान्तानुगृणमपि आत्मा (जीवः) न बद्धो भवति न च मुक्तः । स नास्ते 
मुमुक्षुर्न च मुक्तः । न तस्य निरोधो भवति न बोत्पत्तिः । ( पञ्चदशी, कूटस्य- 
दीपप्रकरणे-७१ ) । भत्रादरैतवेदान्तस्य सांख्यस्य च प्रक्रियायां पर्याप्तं साम्यं 
प्रतीयते । परश्च इयोमेदोऽयमत्र वतते यत्सास्ये बन्धमोखयोः क्रिया मिथ्या नास्ति । 


१. पुरुषस्य दशनाथ केवल्याय तथा प्रधानस्य । 
पड्ग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सर्गं: ॥ सांङ्य ० २१ ॥ 
२ वे० 





( १८ } 


तत्र भरङकतेर्बन्धमोक्षौ पुरुष आारोपिती भवतः । परश्च वेदान्त क्रियायां यदा प्रकृति 
रेवाज्ञानं जान्तिइ्चास्ते, तदा बन्धमोक्षावपि ज्नान्तौ स्तः । 


अद्र तवेदान्त आत्मा एक एवास्ते अयमज्ञानस्य न्यष्टयोपदितो भूत्वा नाना 
प्रतोयते 1 सांख्यं पुरुषनानात्वं स्वीकुरुते 1 तदनुसारं पुरुषास्तु बहवः सन्त- 

जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमादयुगपत्परवृत्ते श्च । 

पु रुषबहृत्वं सिद्धं तरगृण्यविषर्ययाच्च॑व ॥ ( सांख्यकारिका-१८ ) 

इत्यमस्माभिः साख्यस्य वेदान्तस्य च कतिपयेषु सिद्धान्तेषु साम्यं परतयक्षीक्रियते । 
परञ्च सांख्यापेक्षया वेदान्तस्य बहवः सिद्धान्ता अविकविकसितास्तथा भिन्नाः सन्ति। 
सांख्याददैतवेदां तस्याधिको विकासस्तु स्वामाविक एव । सांख्य मद्रैतवेदां तात्प्राचीनतर 
आस्त । स्वततत्वानां निर्धारणे सांख्यस्य स्वतन्त्रं चिन्तनमासीदित्यत्र नास्ति कस्य- 
` बिर्िदुषो वेमत्यम्‌ । वेदान्तस्य तत्तवप्रक्रिया सांख्यमाघारीकृत्य सरसरखया रोत्या 
विकसिता जाता । सांख्येन यथा कृतं तथा वेदान्तेनान्वकारे मागन्विषणं न विहितम्‌ ' 
तस्य समक्षं सांख्यस्य विकसिता तत्त्वप्रक्रिया विपु तत्त्वचिन्तनञ्चासीत्‌ । अतः 
सांख्यापेक्षया वेदान्तस्य चिन्तनधाराया अधिकं सुस्पष्टत्वं विस्तृ तत्वं तकस द्गतत्वञ्च 
स्वामाविकरमेवेति इडाम्‌ ॥ 


मगस्तं १९७४ विदुषां वशंवद :- 
¦ रमाशङ्कर त्रिपाठी 


¶[क्कथन्‌ 


सभौ पौ-एच० डी० को उपाधि लेकर निकला ही था कि स्नातकोत्तर महा- 
'विद्याक्य ( २०५६ &२३१४६८ @011<8&€ ) वृन्दावन में संस्कृत के अध्यापन का 
सुयोग मिला । वहाँ अपेक्नाकरत जन्य कठिन विषयों के साथ दही दर्शन पठानेका 
भार मेरे कन्यों पर डाला गया । अन्ययन-अध्यापन का क्रम चक्ता रहा। कक्षा 
के विद्यार्थियों की कत्याण-कामना से निवारित भ्रन्यो के उत्तम सस्करण संककित 
किये जाने लगे । किन्तु "वदान्तसारः का एता कोई संस्करण न मिला जो विद्रानों 
के साध ही विद्यार्थियों का भी मनस्तोष कर सके। इस कमी को पुत्तिका संकल्प 
उसो समय मनम लिया गया संयोग, सौमाग्यया दुभग्यि वश उसी वषं 
सत्रावसान होते-होते विहारो जी की पुरी वृन्दावन को छोडकर काञ्ची हिन्दू विव 
विद्याख्यमें चला आना पड़ा । यहाँ कार्यो को अधिकता ने उक्तं पावन संकल्प 
को वर्षो तक पूरान होने दिया। कायं पर कायं अति गये! मन अधीर था 
अपनी चिरचिन्तित प्रतिज्ञा पूरीन होने के कारण । किन्तु विश्वनायजी को कृपा 
से आज वह संकल्प साकार होने जा रहा ह 1 अतः अन्तःकरण भानन्द से उद्वेकित ` 
हं । आशा है, वेदान्तसार का यह सर्वया नवीन संस्करण अपनी "कौमुदी" के 
{साय विद्वानों, विद्याधियों तथा सुधी-जनों को समान सन्तोष प्रदान कर उनका 
आशीष प्राप्त करने में शत-प्रतिशत सफर होगा । ४ 
वेदान्तसार के इस संस्करण को “कौमदी' नामक संस्कृत एवं हिन्दी व्याख्या 
से मकङ्कृत करके दक्तके सौमाग्य को द्विगुणित करने का प्रयास किया गया है। 
{मरे अन्तःकरण की चिरसंगिनी यह “कोमुदी- आशा ही नही, अपितु दृढ़ विश्वास 
है {कि मनीषियों एवं साधुजनो के शुमाशंसा का भाजन बनेगी । 
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/ इस संस्करणको सजाने-स्वां रने में वेदान्तस।र के मेरठ, प्रयाग वथा वासणसीं 

से भ्रकारित धाबुनिक संस्करण तथा नृसिंह सरस्वती की सुबोधिनी भीर `तमतीर्थ 
की विद्वन्मनोरज्जिनौो अधिक सहायक रही है। इनमें भी प्रयाग का संस्करण 
तथा विद्रन्मनोरल्जिनो मेरे किए मधिक उययोगी रहे । मै न सबका हदयस 
आभर मानता ह । 


नागपञ्चमी 
विक्रम सं° २०२९ रमाशङ्धर त्रिपाठी 
१४-८-१९७२ 


वेदान्तसार का यह चतुथं संस्करण निकल रहा ह । स्वल्प अवधिमे जिस 
प्रकार इसके तीच संस्करण निकल गये, उससे प्रतीत होता ह कि विदानो एवं 
विद्या्िरयो नै इसे हदय से आशीर्वाद दिया दहै! जेखक के ल्ियि इससे बडी 
प्रसन्नता की ओौर क्या बात हो सकती दै? आशा ह, सुघी विद्रज्जन भागे भी 
इसे अपना बनाकर नीरक्षीर-विवेक का परिचय देते रहेंगे । 


स्वतन्त्रता दिवस 
रमादङ्करः त्रिषाठ 
दि० १५-८-१९७८ | दरः 


भूमिका 


संसार दुःख का आकर हँ । प्राणियों का एसा कोई भी वगं नहीं हं, जो इस 
जगत्‌ में पूर्णरूप से सर्वदा सूखी एवं संतुष्ट रह सके । किसी को सामाजिक दुःख 
है, तो किसी को मानसिक एवं शारीरिक । कोई भूख की ज्वाला से दग्घदहो रहा 
है, तो कोई अपने वोरेके समान विशार एवं मोटे पेट के अंदर पड़े लड्ड्गों 
तथा मालपुमों को लवणभास्कर की सहायता से पचाने का जीतोड़ प्रयास करता 
इमा मखमली गहे पर करवटं वदता हुमा निष्फलं “निद्रा-स्तोत्र” का पाठ करता 
हुमा समूची निशा समाप्त कर देता ह । कोई अपनी शारदी कौमुदी की तरह 
म्रेयसौ को दिन रात बाहों मेँ भर केने का अनवरत स्वप्न देखता रहता है, तो 
कोई गृहलक्ष्मी वनकर घर में विराजमान प्रेयसी को छायाको भी कण्टक से कम 
करामाती नहीं समक्षता है । इस तरह के अगणित न्द्रो से भरपुर इस जगत्‌ में 
"व्यक्ति किसी न किसी दुःखसे पीडित होकर उससे छटने का प्रयास करता हं । 
उसका हदय मस्तिष्क बरवस उस उपाय को दूंढ़ निकालने का प्रयास करता हँ, 
जिससे उसके तथा उसके साथियों का दुःख सर्वदा के लिए उपञ्चमित हो जाय । 

वालक अपने अनन्तर जन्म ऊेने वाके शिशुको देखकर बड़ी ही भ्रव 
जिज्ञासा के साथ अपनो ममतामयी माँ से प्रन करता हं--"“यह वच्चा कर्हा से 
आया है, क्यों आया है, तुमने अपने पास इसे क्यों सुलाया हँ ?" मादि-मादि । 
इस तरह की जिज्ञासा का उदय दो भवस्थाभों में होता है-( १ ) जबकि मानव- 
मन जागतिक जज्ञाल से कुछ भसंपुक्त होने के कारण शान्त एवं निइच र रहता हं 
गौर ( २) जबकि व्यक्ति का हदय दैहिक, रैविक तथा भौतिक तापो के -यपेडो 
से मर्माहत हो तिलमिका उस्ताहं। इन दोनों ही भवस्थायों मे मानव की 
जिज्ञासा जब अपनो चरम सीमा पर पहुंच जाती हे, तव वह॒ संस्कार~सम्पन्न 
मेवावी व्यक्तिजो कुछ छिवता है, बोलता ह तथा समक्षता है- वह सब दर्शन 
करी परिधिमें भातादहं'! 


विव के भ्राचीनतम वाङ्मय ऋग्वेद के नासदीय सूक्त के भाविर्माव के काल 
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से ही मानव की इस तरह की जिज्ञासा का साक्षात्‌ दर्शन होता ह । नासदीय 
सूक्त का द्रष्टा ऋषि कहता ह~“ को अद्धा वेद क इह प्रवोचत कुत आ याता कृत 
इयं विसृष्टिः ।' 


बस, इसी तरह की जिज्ञासाओं से, चाहे वे दुःखों के अभिघातसे हुईहीं 
शौर चाहे शान्त एवं निर्म हृदय की प्रवृत्तियों से दरंन शास्त्र की आवार शिला 
पडो । 


भारत अतीत के सुदूरकालसे ही मौलिक विचारों एवं चिन्तनों का उर्व 
भूमि-भाग रहा ह । अतीत या समकाल के तर्को एवं युक्तियों को काटकर सर्वथा 
नूतन तथ्य की स्थापना यर्हाकी मनीषा का निकष था 1 अतः सर्वथा विभिन्न 
दृष्टियों गौर वौद्धिक आयामो से विचार करने के कारण यर्हां विविध दर्शनसरणि्यों 
ने जन्म लिया, जिनमें सांड्प-योग, न्याय-वशेषिक, मीमांसा एवं वेदान्त आदि 
आस्तिक दर्शन तथा रोकायत ( चार्वाक ), आर्हत ( जेन ) भौर सौगत ( वौदढ) 
आदि नास्तिक दर्ान प्रधान हं । 


वेदान्त को उत्तरमीमांसा भी कहते हं । इसमें वेदों के अन्तिम भाग उपनिषदों 
के प्रतिपाद्य विषय जीव भौर ब्रह्म के स्वरूप का विवेचन क्रिया ग्या हुं । वेदान्तों 
( उपनिषदों ) के विषय का विवेचन होने के कारण उत्तरमीमांसा को भी वेदान्त 
कहते ह, भौर भाजकर उत्तरमीमांसा को इसी नाम स मुख्यतया जाना जाता ह । 
वेदान्तो ( उपनिषदों ) की व्याख्या कई आचार्यो ने तरिमिन्न दुष्टव्योंसेकीहै। 
इनमे शङ्कुराचायं के द्वारा अद्ेत, रामानुजाचार्य के द्वारा विशिष्टाद्वैत, मध्वाचायं 
के द्वारा देत, निम्बाकचिा्यंके द्वारा द्तादैत, वत्लभार्यके दारा शुद्धाद्रैत तथा 
चं तन्यमहाप्रमु के द्वारा भचिन्त्यभमेदाभेदवाद का प्रवर्तन क्रिया गयाहु। अद्वैत 
वेदान्त शाङ्कुर वेदान्त के नामसे नी जाना जाता हं, क्योकि इसकी आचायं-पर- 
म्परा मे आचार्यं शङ्कुर का सथान सर्वाधिक महत्वशाली है । वस्तुतः अदरैत 
वेदान्त को जनमानस में प्रतिष्ठित करने का तथः उसे भ्रधिक तकं संगत बनाने क! 
कार्य आचायं शद्धुरनेही कियादहं। 
मचा शङ्कर ने महषि बादरायण के श्रह्यसुत्र', भगवद्गीता तथा उपनिषदों 
पर्‌ सुधोजन-प्नं को आन्दोलित कर देने वाले अद्र॑तपरक भाष्यको रचना केर 
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जपने पराजेय व्यक्तित्व तथा अद्वैत वेदान्त को युग-युग तक म्लान न होने वाली 
भमुता का निविवाद आरोपण कर वस्तुतः भद्रेतवेदान्त को दनो के क्षेत्र में 
मूर्घाभिषिक्त कर दिया ह । प्रसिद्ध इतिहासकारो के.भनुसार आचार्यं शद्धुर का 
माविर्भाव ७८८ ई० मं ओर तिरोभाव ८२० ई० में हुमा था । आचार्य शङ्कुर ने 
जिस कार्यं को किया ह, वस्तुतः उसका प्रवर सूत्रपात उपनिषद्‌ युगम हीदहो 
चुक्रा था । आचार्यं शङ्धुर के परमगृर आचार्य गौडपाद ने अपनी कारिकामों मे मदत 
सिद्धान्त का पल्लवन भली माति किया है । किन्तु यहां सव कुछ होते हुए मो 
दै तवेदान्तकेशरी आचार्य शङ्कुर के व्यक्तित्व का यग किञ्चित्‌ भी मलिन नहीं 
कियाजा सक्रता टह । इसमें किसी को मापत्ति नहीं कि यदि राङ्धुर का सहयोग 
न भिलाहोता तो अदैतवेदान्तकी जो स्थिति आजरहं, वह निर्चितही न 
रही होतो । 
आचाय शङ्कर के कायं एवं रचनायें 

आचायं शद्कुर का जन्म सुदूर दक्षिण के द्रविण ब्राह्मण परिवार मं हुमा था। 
इनकी मेघा इतनी तीव्र थी कि इनका कोई भी समकालीन आचाय इनके सम्मुख 
विचार-सरणिमें स्थिरनहोपाताथा। इस आचार्य ने वेदिक वर्णाश्चम-वर्मं गौर 
अदत वेदान्त कै प्रचार एवं प्रसार के किए भारतवषं के चार कोनो भें चार पीठो 
की स्थापना को । उत्तरम हिम श्यद्भुराओं के मघ्य बदरिकाश्रम के निकट ` 
ज्योतिष्पीठ, पुरब में पुरुषोत्तम क्षेत्र ( पुरी ) मे गोवर्घनपीठ, दक्षिण में रामेश्वर 
क्षेत्र मे श्यृद्धेरीपीठ गौर परिचम में द्वारका घाम में शारदापौठ 1 इसके अतिरिक्त 
भी आचार्य ने अपने निवास के लिए काञ्ची में कामकोटिपीठ की स्थापनाकी 
थो । इन पीठं पर अभिषिक्तं भाचार्यभी शङ्कुरचायं कहे जाते हँ । ये अद्रत 
वेदान्त के मर्मज्ञ एवं विद्धान्‌ हुभा करते हँ । ये आचार्यं भौ समय-समय पर कुछ 
वेदान्त-ग्रन्थों की रचना शङ्कराचार्य के नामसे किया करतेदहें1 यही कारणहं 
कि शङ्कराचार्य के नाम से प्राप्त होनें वा ग्रन्थों मे कौन-कौन ग्रन्थ आदि शद्कुरा- 
चायं द्वारा रचित हैँ, इसका निर्णय करना यदि सम्भव नहीं तो अत्यन्त.कठिन . 
अवश्य ह । फिर भी कुछ एसे ग्रन्य है, जिन्हं मादि शङ्कराचार्य कौ निविवाद 
फति माना जाता हैँ । ब्रह्मसूत्र, भगवद्गीता, ईश, कठ, भदन, मुण्डक्र, एेतरेय, 
तैत्तिरीय, छान्दोग्य भौर बृहदारण्यक पर जिखा गया भान्य-मादि शङ्कुरा्चाय' 
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की ही रचना सर्वसम्मति से स्वीकार की जाती ह । विष्णु सहन्लनामभाष्य, सन- 
त्सुजातीयमाष्य,. गायत्रीमाष्य भौर मंड्तत्राह्मणोपनिषद्‌ पर राजयोग माष्य प्रौढता 
तथा हली फे आधार पर आदि शङ्कुर के माने जाते हैँ । उपदेशसाहस्री, दिवेक- 
चूडामणि, आत्मबोघ, -मपरोक्षानुभूति, पञ्चीकरण, दक्षिणामूतिस्तोत्र गौर मोह- 
मुद्गर भी भादि शङ्कु राचार्यं कौ ही रचनाये है-एेषी विद्धानों की निविशंक 
वारणा हं 1 कुछ विद्धान्‌ भ्रपञ्चसार तथा सौन्दर्यलहरी को आदि शद्कुराचार्यको 
कृति मानने में सन्देह करते ह । 

साचार्य शङ्कुर ने जिस अद्रैत-कल्पवृक्ष को सिञ्चित, पल्लवित तथा पुष्पित 
किया, उसे अधिक समृद्ध करनेमें आगे चकर कतिपय ञाचार्योँ ने अपना 
बहुमूल्य योगदान किया । इनमें बृहदारण्यकोपनिषद्‌भाष्यवाततिक, तेत्तिरीयोपनिषद्‌- 
माष्यवातिक, दक्षिणामूतिस्तोत्र वातिक, पञ्चीकरणवातिक तथा नैष्कम्यंसिद्धिके 
रचयिता सुरेदव॑राचायं, ब्रह्मसिद्धि के निर्माता मण्डनमिश्च, चतुःसूत्रीभाष्य परं 
पञ्चपादिका नामक व्याख्या के कर्तां पद्यपादाचार्य, विवरणप्रमेयसंग्रहुकार 
माघवाचार्व, शारीरकमाष्य पर बेजोड रचना "भामती" के रचयिता आचार्यं 
वाचस्पति मिश्र, वेदान्तकौमु दीकार रामाद्वय तथा चित्घुखी के निर्माता चित्युखा- 
चायं आदि स्वनामधन्य विद्वानों का नाम विरोष रूप से उल्केखनीय ह । 


आचार्यो को इसी महनीय परम्परा मे आगे चरू कर ईसा की पन्द्रहवीं 
शताब्दी में परमहस परित्राजकावायं सदानन्द ने वेदान्तसार नामक अत्यन्त 
खछोकप्रिय प्रकरण-ग्रन्य कौ रचना की । अद्वैत . वेदान्त के सुदृढ दुगं में प्रवेश 
पाने के लिए यह एक सररतम प्रवेश द्वार ह । वस्तुतः अद्वैत वेदान्त के 
समूचे क्षीरसागर का सश्रम आलोडन करके मधुर नवनीत को ग्रन्थकार ने इस 
ग्रन्थ मे सजा सर्वार कर रक्वा ह । 


„ वेदान्तसार की शेखी 


वेदान्तसार की भाषा सररू, सुबोघ एवं स्पष्ट है । इसकी लंलो बोध- 
गम्य एवं आडम्बर-विहीन हं । स्वल्प तथा सुस्पष्ट शब्दों मे अधिक गौर 
गम्भीर बात को व्यक्त करते की ग्रन्थकार को दीली मनोहारिणी तथा अदभुत 
है । अन्य दार्शनिको की तरह बात को धुमाफिरा कर किसी बात को दुह बनाने 
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की इनको प्रकृति नहीं हं । ट्ढोसेटेदी बात को भो सीषे-सदे ढंग से +वतला कर 
पाठक को वेदान्त की ग्रन्थियों को सुलन्ञाने भें प्रोत्साहन प्रदान करना इस 
-प्रन्थकार की अपनी विदोषता ह। अन्य दर्घनकारों की तरह नन्य- 
न्यायको भाषा र्मे, अपने ग्रन्थ की रचना कर॒ सदानन्द से अपनी बात को 
वखेडा बनाने से पूरी क्षमताके साथ वचा च्याहै। वेदान्तस्रारकी येही 
विरोषताएं माज विद्रन्मण्डलो भे इसे गौरव प्रदात कर रहौ हैँ । सम्प्रति अनेक 
यूरोपीय भाषाभों मेँ इनका अनुवाद उपक्न्य दहै, जिससे इसकी लोकप्रियता 
एवं उपादेयता का स्पष्ट परिचय भिकता हं । 


वेदान्तसार को .रीकाएं 


वेदान्तसार पर सम्प्रति तीन भ्राचीन संस्कृत टीकाएं भिलती हं इनका 
विवरण निम्न-निरिष्ट है-- 


( १) सुबोधिनी या सम्बोधिनी- वेदान्तसार पर प्राप्त टीकाभों में यह 
सर्वाधिक प्राचीनहं। इस टौकाके कर्ताके नाम है ननूतिह सरस्बती। ` 
इन्हें नरसिह या नरहरि भो कहा जाताथा । ये काशी में विश्वनाथमन्दिर के 
आसपास कहीं रहते थे । अपनी टीका की समाति पर अपने तथा अपने 
निवास-स्यल के विषयमे इन्टोने जो कुछ छ्िखा हं, उससे इनको काशोपुरा- 
-घीइवर विइवनाथ मे अटुट श्रद्धा प्रतीत होतीहं1 इनकी टीकाको देखनेसे 
यह भी पता चलता है कि वेदान्तसार के कर्ता सदानन्द इनके परम गुर अर्थात्‌ 
गृरुकेगुरुथें। टीका की, पुष्पिका में इन्होंने अपने गृरुका नाम ृष्णानन्द 
बतलाया हं । नुर्सिह्‌ ने अपनी टीका को रचना शक संवत्‌ १५१० अर्थात्‌ ईस्वी 
-सन्‌ १५८८ मेको थी 1 इनकी टीका के मनन से यह बात पूणं स्पष्ट हो जाती . 
है किये वेदान्तविद्याके सुविज्ञ आचार्यं तथा योग के अनुपम साधक विद्धान्‌ 
संन्यासी ये 1 

१. विमुक्तक्षेवर परमे हि क्षेत्रे सदा पवित्र नरसिहयोगी ॥ 
वेदान्तसारस्य चकार टीकां संबोधिनीं ( सुबोषिनीं ) विशवपतेःपुरस्तात्‌ ॥ 
जाते प्चराताधिके ददाश्चते संवत्सराणां पुनः, 
सज्ञाते दशवत्सरे प्रभुवरभ्रीगाकिवाहे शके 1 
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= ( २) विद्रन्मनोरज्ञिनी- इस टीका के निर्माता कृष्णतीर्थं के शिष्य प्रसिद्ध 
विदहान्‌ रामतीर्थं यतिह । म० मऽ गोपीनाथ कविराज के अनुसार ये मधुसूदन 
सरस्वती के समकाटीन ये । मधुसूदन सरस्वती भप्पय दीक्षित के परवर्ती मने 
गये हँ । अप्पय दीक्षित का का १५२० से १५९२ ई० माना गया ह । मतः 
मधुसूदन सरस्वती तथा रामतीर्थं काकार ईसा की सत्रहवीं रती का द्वितीय 
चरण मानाजा सक्ता हं । विद्न्मनोरज्ञिनी वेदान्तसाररूपी सुवणं में मुहागेका 
कामं करती हुं । यह्‌ टीका अत्यन्त सरक, सुवोघ एवं भावपुणं हं । सुवोधिनीकी 
अपेक्षा यह विस्तृत तथा सरलता से बोधगम्य होनेवाटी ह । यह टीकाकार कठिन 
विषय को सरर बनाने मे सदानन्द से भो एक पग आगे ह । 

( ३ ) वार्वोधिनी-इस टीका के रचयिता आपदेव द्वितीय है! ये ईसा 
की सत्रहुवों दती के प्रख्यात मीमांसक्रों मे अन्यतम माने गये हं । बालबोधिनी 
विलष्ट एवं दुर्बोध ह 1 यदि इसका नाम बाल्वोधिनी की अपेक्षा वृद्धवोचिनी होता 
तो अधिक सार्थक होता । यह टीका "वाणीविकास प्रेस, श्रीरङ्खम्‌' से प्रकारित 


इई थी । 
इनके अतिरिक्त भी मेनुर्क्रिप्टस के विभिन्न कंटकागों में वेदान्तसार की कुछ 


ओर टीकाों का नाम-नि्देशा मिलता है; किन्तु ये अभी तक न तो देखने में आई 
हँ ओर्‌ न कहा ये प्रकाशित ही हुई हं । 
सदानन्द का स्थिति-काल 

नृसिंह सरस्वती ने अपनी टोका सुवोधिनी के अन्त में उसकी रचना का कालं 
१५८८ ई० ( शक ० १५१० ) बताया है । सदानन्द नुसिह सरस्वती के परम- 
गुदं (गुरुके गुर) थे। गुरु-शिष्य-परम्परा में प्रत्यक पटी के चयि २५ वर्षका 
समय देना पर्याप्त होता ह । अतः सदानन्द का काल १५३८ ई० कै कुछ पूर्वं 
तथा उसके वर्तमान समय तक्र मानना अधिक समीचीन होगा 1 यदि परमगुरु 





्राप्ते दुर्मुलवत्सरे शुभगुचौ मासे नवम्यां तिथौ, 
प्राप्ते भार्गववासरे नरहरिष्टीकां चकारोज्ज्वलाम्‌ ।1 
इति श्रीक्रष्णानन्दभगवत्पुज्यपादशिष्यश्रीनरसिह - 
सरस्वतीङ्ता वेदान्तसारटोका समाप्ता । 
( काक्षी हि० त्रि° वि° के मेनुस्क्रष्ट से उद्धृत } 
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रब्द का अर्थं है-गुरुका गुरु तो इसके आधार पर सदानन्द को सोकहवीं 
राताब्दी के प्रथम चरण से पूर्वं नहीं खींचा जा सकता है; जप्रा कि कतिपय विद्वानों 
ने करने का दुषप्रयास कियाहूं। 
सदानन्दो को अधिकता 

संस्ृत-वाङ्मय में एकाविक सदानन्द नामधारी विदान्‌ मिलते हँ । इनमें 
कुछ विरिष्ट विद्वान्‌ तथा ग्रन्थ-रचयिता भी थे! किन्तु घ्यान से इनं सदानन्द 
नामक आचार्यो के विषय में अध्ययन करने से स्फटिक की भाति यह्‌ बात स्पष्ट 
हो जाती है कि सभी सदानन्द एक नहीं भिन्न-भिन्न ह, गौर इनकी कतिर्यो के 
विषय में कोई रान्ति नहीं हो सक्ती हं । 

वेदान्तसार के प्रतिपाद विषय 

अद्रेत वेदान्त के प्रमुख तत्तत एवं सिद्धांत ही वेदान्तसार के प्रतिपाद्य विषय 
हं । वेदान्तसार कै इन प्रतिपाद्य विषयों को समन्न लेने पर वेदान्त की - प्रक्रिया 
एवं वेदान्तसार को समञ्जे में सरलता होगी । मतः यहाँ वेदान्तसार के इन प्रति 
पाद्य विपयों का दिग्दर्शन करायाजा रहा हं- 

आटा 

वस्तुतः आत्मा ही सत्य हं, यथार्थं हं । उसके अपिरिक्तजो भी कुछ प्रतीत 
हो रहा हं, सव मिध्याह, ज्म हं । वेदान्त-सम्प्रदायमं आत्मा एवंब्रह्मा- 
दोनो-पर्यायवा चक शब्द हँ । आत्मा सत्‌ चित्‌ भौर आनन्दस्वरूप हं । सच तो 
यह है किनब्रह्म (आत्मा) नतो सतह, नतो चित्‌ ह ओौर न आनन्दस्वरूप 
ही है । वह्‌ निगुण हं, निर्वमं हं । एेसी अवस्था में उसे सत्‌, चित्‌ तथा आनन्द- 
रूप कट्ना कंसे युक्ति-संगत हो सक्ता हं ? इसका उत्तर यही दिया जा सकता हं 
किः आत्मा को सच्चिदानन्द कहना ओौपवारिकमात्र हँ । वस्तुतः सच्चिदानन्द का 
अर्थं है --त्रह्य ( आत्मा ) वह्‌ है जो भसत्‌ अचेतन तथा निरानन्द नहीं है । यह्‌ 
आत्मा ज्ञान का आश्रय नटीं, गपितु ज्ञानस्वरूप ही हं । 

अक्षन 

अज्ञान को माया भौर अविद्या भी कहा जाता दहं । प्रदन उठता हं, यदि ब्रह्म 
निविश्ेप तथा निर्लक्षण है तो उससे सविरोेष तथा सलश्षण जगत्‌ को सृष्टि कंसे 
इई ? एक ब्रह्म से इस. नानारूपात्मक जगत्‌ को उत्पत्ति कंसे सम्भव हुई ? अ? 
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अरष्नों के समाघान के किए अज्ञान का स्वरूप जानना आवश्यक हँ । यहां यह 
समञ्ञ ऊेना आवश्यक होगा कि अज्ञान ज्ञान का अभाव रूप नहीं ह । यह्‌ अनि 
वचनीय हं । इसके स्वरूप का कुछ भी निर्धारण सम्भव नहीं है । यह न सत्‌ है 
गौर न असत्‌ ही । यदि इसे सत्‌ माना जाय तो भी ठीक नहीं हो सकता, क्योकि 
ज्ञान होने की अवस्या में इसका बोव हो जाता ह । वही वस्तु सत्‌ टोती हं, जो 
त्रिकाल में वाधितन दहो सके ।. इसे असत्‌ भी नहीं माना जा सक्ता, क्योक्रि 
प्रतीति होती ह । मतः इसे सत॒ तथा असत्‌ आदि से अनिवचनीय माननाही 
तकसम्मत होगा । सांख्य की प्रकृति की ` भाति यह त्रिगुण है । यह भावरूप एवं 
ज्ञानविरोची भी दहं । यही कारण हं कि प्रत्येक व्यक्ति यह्‌ अनुभव करता ह कि 
“जहमज'' मे अज्ञ ह" । 
अज्ञान ( सया ) की कुछ विहेषताणएं 

१- सास्य की प्रकृति की भांति ही यह भी भचेतन ओर जड रहं । स्क्यकी 
कति अविनाशी होने के कारण सत्‌ है, किन्तु अद्वैत वेदान्त की यह माया स्वतवत्र 
न होनेके कारण सत्‌ नहीं हं । यह्‌ अपने अस्तित्व के लिय ईश्वर पर माघा- 
रित दह्‌) | 

२- गाया ब्रह्म की शक्ति हं । यह्‌ ब्रह्म से अविभाज्य तथा पूर्णतः उसी पर 
आचारित हे । माया मौर ब्रह्म का सम्बन्व भी एक विशेष भ्रकार का ही सम्बन्ध 
हं, जिसे "तादात्म्य? सम्बन्व कहते हं } 

३- यह भावस्वरूप हं । फिर भो इसे सत्‌ नहीं कहा जा सकता । अभावा- 
त्मक न होने के कारण ही इसे भावरूप माना जाता हं । 

४-- इसकी आवरण तथा विक्षेप नामक दो शक्त्यां ह । अपनी आवरण 
शक्ति से यह वस्तु ( ब्रह्म ) के यथार्थरूप को ढक लेती ह, गौर विक्षेप शक्तिसे 
उसमे अन्य वस्तु ( अर्थात्‌ जगत्‌ के } होने का भ्म पैदा करती हं । 

५- यह न सत्‌ है, न असत्‌ ह । इसके स्वरूप का ठोक-टीक निर्घारण न 
हो सकने के कारण इसे अनिर्वचनीय कहते ह । 

६- यह्‌ च्रान्ति मौर अध्यास की जननी हं । इसी के कारण ब्रह्म मे जगत्‌ 
का ्रमहोताहे। 

` ७- यह्‌ ज्ञान से समाप्त हो जाती हं । 


( २९) 


जाया ( अज्ञान ) के भेद- 

माया ( अज्ञान ) के दो मेद हँ--( १) समष्टिभौर (२) व्यष्टि। ऊपर 
बताये गये प्रकार से जब अविद्या अपनी आवरण शक्तिके द्वारा सव॒ वस्तु ढक 
लेती है, तव उसे अविद्या या भज्ञान की समष्टि कहते हँ, भौर जव एक वस्तु को 
ढकती है, तव उसे अविद्या या अज्ञान की व्यष्टि कहते हू । 

ईखवर 

निविशेष एवं निगुण ब्रह्म जव माया को समष्टि रूप उपाधि से आवृत होता 

हं, तव सगुण ब्रह्म या ईश्वर कहा जाता हं । 


जीव को व्यष्टि एवं प्राज्ञ भी कहते हैँ 1 भन्ञान या माया को व्यष्टि रूप उपाधिः 
से आवृत होने पर आत्मा को जीव कहा जाता है । यह शरीर गौर इन्द्रियो का 
अषघ्यक्ष तथा कर्म-फर का भोक्ता हं । 
बन्छन 
वेदान्त के अनुसार सभस्त जगत्प्रपञ्च असत्य, जड़ मौर दुःखपुर्णं हँ । एकमात्र 
ब्रह्म ही सत्‌ चित्‌ एवं आनन्दमय ह । जीव ओर ब्रह्म अभिन्न हँ । जब तक जीव 
अविद्यारूपो पाश में जकड़ा रहता है, तभौ तक उसकी वैयक्तिक सत्ता रहती हं । 
वह अपने आप॒ को संसार की वस्तुगों से जुड़ा हुमा अथवा अभिन्न मानने जगतां 
है । साधना के फलस्वरूप जब जीव का अविद्यारूपी पाश्च, ज्ञान के उदित होने 
पर, विनष्ट हो जाता है, तब उसे भान होताहं किन वह्‌ शरीर हं, न इन्द्रिय है, 
न मनहं गौरन बुद्धि ही ह । वह अपने आपको अद्वितीय मखण्ड ब्रह्म से अभिन्न. . 
समघ्ने कगता ह । यही है उसकी भपने सही स्वरूप की उपलन्बि । किन्तु अविद्या ` 
के कारण जब तक उसमें अहंकार एवं रागद्वेष आदि की मावनाएं बनो रहती हैँ, 
तब तक जीव ब्रह्य के साथ अपने तादात्म्य को नहीं पहचान पाता हे । वह अपने 
सदी स्वरूप च॑तन्य को नहीं समज्ञ पाता ह । यही है जीव का बर्धन । अज्ञान ही 
बन्धन हे । 
मोक्ष ; 
मारतौय मनीषा ने मोक्ष को मानव-जीवन का सर्वस्व भाना है । वेदान्त 
अनुसार यह मोक्ष एकमात्र ज्ञान से हौ उपलग्ध हो सकता है, कों से नृही 1 जोड़ 


( ३० ) 


कं द्वारा मपने सच्चे एवं यथार्थं रूप को जानचेनाही मोक्षद! भोक्ष गौर 
ब्रह्म~- ये दोनों- पर्यायवाची शब्द हँ । जव तक जीव अज्ञान की रशक्तियोंसे 
जकड़ा जाकर अपने को संसार समन्ता रहता ई, तब तक तो वह इस संसारम 
"वर से उधर भटकता रहता ह । किन्तु जब अतीत के संस्कार तथा वर्तमान की 
साघनाके फलस्वरूप व्यक्ति ब्रह्म का साक्षात्कार कर लेता ह. ( अर्थ त्‌ अपने सही 
रूप को पहचान केता हं ) तब मुक्त हो जाता है, ब्रह्म हो जाता ह । ज्ञान के उदय 
तथा अज्ञान के विनाशकाही नाम मोक्ष है । 


सांख्य ओर अद्रेत वेदाम्त 
अदत वेदान्त का अध्येता व्यक्ति कभी-कभी यह्‌ सोचने लगता हं कि वेदान्त 
की भित्ति सांख्य के सिद्धांतों पर गाधृतहे। 
वेदान्त सांख्य से प्रभावित हँ । वस्तुतः सांख्य का यह प्रभव अद्रैत वेदान्त 
पर किस सीमा तक हं? इसको परीक्षाके लिए. दोनों दर्शनों की सृष्टि एवं प्रख्य 
की प्रक्रिया तथा चेतन की विहोषतामों का अव्ययन करना होगा । 
सांख्य की प्रकृति त्रिगुणात्मक हं । एकत्र भिल्ित सत्त्व, रजस्‌ एवं तमस्‌ कौ 
साम्यावस्थाकाही नाम प्रकृति ह । इसी प्रकृति से समग्र जड्‌-चेतन्‌ जगत्‌ की 
सृष्टि होती है । जड प्रकृति जब पुरुष के सम्पकमे आती हं, तव इसमें गति 
स्पन्दन पैदा हो जाता है । उस समय प्रकृति से बुद्धि भौर बुद्धि से बहङ्कार, 
अहङ्कार से पच्च तन्मात्राएं ओर एकाद इन्द्रर्या-पञ्च कर्मेन्द्रियं, पञ्च ज्ञानेन्द्रयां 
जोर मन~-उत्पन्न होती हं। पञ्च तन्मात्रामोसे पञ्च मदामृतों की सुष्टि 
होती हं । 
सांख्य के मनुषार एकमात्र पुरुष के भोग एवं मोक्ष के किए ही भकृति सृष्टि 
की ओर उन्मुख होतीदहै। सम्पूर्णं सुष्टि अव्यक्त अर्थात्‌ प्रकृति का ही 
परिणाम हं । | 
अद्वैत वेदान्त मी सम्पूर्ण जगत्‌ की उत्पत्ति त्रिगुणात्मक अव्यक्त भर्थात्‌ 
ज्ञान से ही मानता ह । यह्‌ पुरुष के स्थान में भन्यक्त के साथ ब्रह्यके संयोगः 
को भुष्टिके कारणके रूपमे स्वीकार करता है । अज्ञान भी जड एवं त्रिगुणात्मक 
माना भया है। | 
साख्यं सम्पूर्णं कार्य का उत्तरदायित्व प्रकृति प्र ही डालता है । पुरुष सर्वया 


( ३१ ) 


उससे असम्पृक्त रहता ह । वह बुद्धि के संयोग से अपने मापको सुखी एवं दुःखी 
मान वैठता है । वस्तुतः वह्‌ सुष्टि का एक तटस्थ साक्षी मात्र हं । वह अहंकार 
से विमूढ होकर अपने आपको कर्तां मानने लगता हं । सच तो यहहै कि सांश्य 
के अनुसार परुष का बन्व ओौर मोक्ष भी असत्य ह । जिक्ष प्रक्रार सेना को जय- 
पराजय सेनापति पर आरोपित होती हं, उसो प्रकार प्रकृतिकाहौी बवन्व ओर 
मोक्ष पुरूष पर आरोपित होता ह । देविये- 
तस्मान्न बध्यते नापि मुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । 
संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥ (संख्याकारिक।-६२) 
अदत वेतान्त के अनुसार भी भत्मा ( जीव ) न बद्ध होता हं मौर न मुक्त 
होताहं। वहन मुमक्षहं गौर म॒क्तही। न उसका निरोध होता ओौरन 
उत्पत्ति ही ( देखिये- पञ्च दशी, कृटस्थदीप प्रकरण--७१ }) । यर्हां पर अद्वैत 
वेदान्त गौर साख्य की प्रक्रिया मे पर्याप्त साप्य प्रतीत होताहं। परन्तु दोनों 
मे/मेद यह है कि सांख्यमें बन्ध एवं मोक्ष की क्रिया मिथ्या नहींहं। वहां 
श्रकृति के वन्ध एवं मोक्ष पुरुष मेँ भारोपित होते हँ । परन्तु वेदान्त मे जब 
श्रकृति ही अज्ञान एवं रान्ति हं, तब वन्ध गौर मोक्ष भी भजान्तिहोदहं। 
अद्रेत वेदान्त में आत्मा एक हं 1 यह अज्ञान की व्यष्टि से उपहित होकर 
भिन्न मित्न प्रतीत होताहै। सांख्य पुरष की उनेकरता मानता हं 1 उनके अनु- 
सार पुरूष बहुत से ह--. 
जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमादयुगपत्प्रततेश्च । 
पुरुषबहत्वं सिद्धं गुण्यविपर्ययाच्वैव ॥ ( सांख्यकारिका-१८ } 
इस प्रकार हम देखते हैँ फि सांख्य एवं वेदान्त मेँ कतिपय वातो म साम्य 
डं । किन्तु सांख्य को अपेक्षा भद्रैत वेदान्त के .वहुत से सिद्धान्त मधिक विकसित 
एवं भिन्न हँ । एेसा होना स्वाभाविक भी ह ।\ सांख्य अद्ैत वेदान्त को अपेक्षा 
भराचीन ह । इसर्मे सन्देह नहीं कि सांख्य को अपने तत्त्वो के निर्धारण मे स्वतंत्र 
चिन्तन करना पड़ा होगा । वेदान्त की तच्व-प्रक्रिया सांख्य को आधार बनाकर 
अधिक सरता से विकसित हई है । अतः वेदान्त को चिन्तनवारा का अधिक 
सुस्पष्ट, बिस्तृत एवं तर्कसंगत होना स्वभाविक मो हँ । 
रमाहाङ्कर त्रिपाठो 


0 
व्याख्याकतुः परिचयः 


ग्रामोऽस्ति गम्भीरपुर मीरजापुरमण्डले । 

विन्ध्यक्षेत्राह्विते यत्र॒ ॒त्रिपारीष्राह्यणान्वये॥ १॥ 
जातो रामसुमेराह्लो बुधः परमधार्मिकः । 

तस्य भार्याऽज्जनानाम्नी शङ्करस्य सती यथा ॥ २॥ 
प्रासूत चतुरः पुत्राच प्राणौपम्येन संस्मृतान्‌ । 

येषां ज्येष्ठो रामरूपो दयाघर्मान्वितः सधीः ॥ ३ ॥ 
त्रिवेणीशङ्कुरः ख्यातः पण्डितोऽस्ति द्वितीयकः । 

रमारङ्कुरनामाऽहं व्याख्याज्ृत्त॒ तृतीयकः ॥ ४ ॥ 
वात्सल्यभाड्नः सततं चतुर्थो हरिशङ्कुरः। 

सहायभृतः सर्वेषामेषां स्नेहानुव धितः ॥ ५॥ 
सोऽहं सम्प्राथये मूलं परमात्मानमीक्ष्वरम्‌ । . ` 

हृदयमग्राहिणी भूयात्‌ कृतिः कान्ता विदां मम ॥ ६ ॥ 


॥ श्रमम्‌ ॥ 


अीमत्सदानन्दयोगीन््रविरचितः 


वेदान्तसारः 


कोडुदीः हिन्दी-व्याख्योपेत 
॥ "~" =) रत च्ज्= 
अखण्डं सच्चिदानन्दमवाङ्मनसषगोचरम्‌ । 
आत्मानभमखिलाधारमाश्नयेऽभीष्टसिदये ॥ १ ॥ 
अन्वयः-( महम्‌ ), अभीष्टसिद्धये, अखण्डम्‌, सच्चिदानन्दम्‌, भवाङ्मनस- 
गोचरम्‌, अखिलाधारम्‌, आत्मानम्‌, आश्रये । १ ॥ 





राब्दार्थः--( महम्‌ = म ) अभीष्टसिद्धये = प्र॑थसमापिरूप गभीष्ट की. 


सिद्धि के क्लिए अथवा मोक्ष प्राप्िख्प अभीष्ट की सिद्धि के किए, अखण्डम्‌ == 
किसी भी तरह के भेद से' शून्य अथवा भविद्याकल्पित देश, काल ओर वस्तु के 
परिच्छेद से रहित ( अर्थात्‌ अनन्त ), सच्चिदानन्दम्‌ = सत्स्वरूप ( अर्थात्‌ 
कृभी भी किसी से भी बाधित न होने वाके ), ज्ञानस्वरूप या चंतन्यस्वखूप तथां 
आनन्दस्वरूप अवाङ्मनसगोचरम्‌ = वाणी भौर मन को पहुंच से परे ( अर्थात्‌ 


अनिर्वचनीय भौर अचिन्त्य ), अखिरखाघारभ्‌ = समस्त ( आकाश आदि प्रपञ्च ) ` 


के आश्रय ( अर्यात्‌ स्ट, स्थिति तथा विनाज्च के कारण ), आत्मानम्‌ = भात्मा 
का ( ब्रह्मका), गश्रये = आश्रये रहाहं॥ १॥ 

अर्थः--( मै ) प्रन्थ-समाप्तिरूप अभीष्ट की सिद्धि के किए मथवा मोक्षप्राि 
खूप अभीष्ट की सिद्धिके किए क्रिसी भी तरह के मेद से शून्य अथवा भविद्या 
कल्पित देश, काल ओर वस्तु के परिच्छेद से रहित ( अर्थात्‌ अनन्त }) सत्स्वरूप 
( अर्थात कभी भी किसी से भी बाधित नं होने वाले ), ज्ञानस्वरूप. या चैतन्य 


चिक्रीर्षितस्य ग्रन्थस्य निविघ्न परिसमाप्िकामः शिष्टाचारानुरूपं प्रतिपाद्यं वस्तु 


च्वनयन्‌ मंगलमाचरति-अखण्डमित्यादिना । अहं सदानन्दः, अभीोष्टसिदेये- 
अभीष्टस्य = ग्रथपरि समाप्तेः निःश्रेयसस्य वा सिद्धये = काभाय, अखण्डम्‌ =सजा- 
तीयुविजातीयस्वगतमेदशृन्यम्‌" सच्चिदानन्दम्‌- सत्‌ = सत्तावान्‌, न तु शून्यं 


२ वेलान्तसारः 


स्वरूप तथा आनन्दस्वरूप, वाणी गौर मन की पटच घे परे (अर्थात्‌ अनिर्वचनीय 
मौर अचिन्त्य ); समस्त (आक्राश आदि प्रपञ्च ) के क्षय ( अर्थात्‌ सृष्टि, स्थिति 
तथा विनाशके कारण} नात्माका ( अर्थात्‌ ब्रह्मरूप भात्माका आश्रये 
रहा हुं ।॥ १॥ 
रिप्पणी-सच््चिदानन्दम्‌- सत्‌- आत्मा ( ब्रह्म ) सत्‌ ह, क्योकि किरी 
भी काल में किसी से भी उसका बाघ नहीं हता । दैत वेदान्त के अनुसार तीन 
प्रकार के सत्‌ हँ-( १ ) प्रातिभासिक सत्‌, ( २) व्यावहारिक सत्‌, (३) पारः 
! माथिक सत्रं । इनमें ब्रह्य हो पारमाधिक सत्‌ है; अन्य सव भ्रातिमातसिक सत्‌ या 


व्यावहारिक सत्‌ हँ । प्रातिभासिक तथा व्यावहारिक सत्‌ माया के कायं हँ, अतः 
वे भिथ्याहं। 


चित्‌ -भात्मा ( ब्रह्म ) चैतन्यस्वरूप है । यह चैतन्य ब्रह्मका गुण नहीं 


भपितु स्वरूप हं । यदि इसे चतन्यस्वरूप न माना जाय तब तो यह अन्धकार के 
समान जड़ हो जायगा । 


मानन्द--त्रह्य आनन्दस्वर्प भी है । यही कारण है कि विचाररीकल व्यक्ति 
उसकी भोर प्रवृत्त होते हैँ । ब्रह्म तथा आनन्द मँ गुण-गुणीमाव तथा घर्म-धर्मीः 
भाव भो नहीं ह । आनन्द ब्रह्य का स्वख्पदहीहै। 

आमानम्‌ -- यहां आत्मा शव्द का अर्थं जीवाहमा न होकर परमात्मा अर्थात्‌ 
ब्रह्म है । यही कारण रह कि त्र्य का वोध कराने वाके अण्ड, सच्चिदानन्द 
भादि शब्द “आत्मानम्‌” के विदोषण के रूप में प्रयुक्त हुए हैँ 11 १ ॥ 


न वाऽनृतम्‌, चिद्‌ = ज्ञानं स्वप्रकादाचैतन्यरूपमित्यर्थः, अनेन ब्रह्मणोऽन्धकारस्येव 
जाडधं निरस्तम्‌, आनन्दम्‌ = भनन्दस्वरूपम्‌, अनेन तस्मिन्‌ जनानां प्रवृत्तिनिदिष्टा 
इयता ब्रह्मणः स्वरूपणं विधिमुखेन कृतमघुना निषेघमुखेन तत्प्रतिपादयति-- 
अवाङ्मनसगोचरम्‌- वाक्‌ च॒ मनद्वेति कादूमनसे तयोर्गोचर इति वाङ्मन- 
सगोचरः, न वाड्मनसगोचरः इत्यवाङ्मनसगोचरस्तम्‌, इन्द्रियातीतम्‌, अनेन 
ब्रह्मणः सर्वं साक्षिकत्वं सूचितम्‌, अविलाघारम्‌-मखिलस्य.= समग्रस्याकाशादि-. 
प्रपद्चस्य आधारम्‌ = भाश्चयम्‌, प्रपञ्चस्य सृष्टिस्थितिलयानां -कारणमिति याबत्‌, 
बरह्मणस्तटस्थलक्ष मेत था छच्रवामरादिक राज्ञः, आात्मानञ्र्‌ = परमात्मानम्‌, 
बरह्म इति याबत्‌, भाश्चये = एकत्वेन प्रतिपये ॥ १ ॥ 


कौमुदीटीकासमन्वितः प 


अर्थतोऽप्यद्यानन्दयानतोतदेततभानतः । 
गुरूनाराध्य वेदान्तसारं वक्ष्ये यथामपि॥ २॥ 

अन्वयः-अतीतद्वं तमानतः, अर्थतः, अपि, मद्वयानन्दान्‌, गुरून्‌, आराध्य, 
यथामति, वेदान्तसारम्‌, वक्ष । २॥ 

राब्दाथंः--अतीतद्रेतभानतः =दैतका भान दूर हो जाने से, मथवा 
आत्मा का साक्षात्कार हो जाने के कारण, अर्थतः = यथार्थं रूप से, अपि =मी, 
सद्रयानन्दाच्‌ = अद्रयानन्द, गुरून्‌ = गुरु की, आराध्य = आराधना करके, 
यथामति = वुद्धि के अनुसार, वेदान्तसारम्‌ = वेदान्तसार ( नामक ग्रन्थ ) 
को, वक्षे = कःटंगा । २ ॥ 

अथेः-दटैतकाभानदूरहो जाने से अथवा भात्माका साक्षात्कार हो जाने 
कै कारण यथार्थं रूपसे (नकि केव नामसे ही }) भद्वयानन्द गुरु की भाराघना 
करके ( अपनी ) बुद्धि के अनुसार वेदान्तरू7र (नामक ग्रन्थ ) को कहग ॥ ३ ॥ 

टिपणो-अ्थंतोऽप्यद्वयानन्दानू--ग्रन्यकार सदानन्दके गुरुका नाम 
था अद्वयानन्द 1 अद्रयानन्द का अर्थं है - अद्वैत आनन्द का अनुभव करने वाले । 
ग्रन्थकार करै गुरुदेव न केवल नामसे ही अदटयानन्द थे अपितु भद्रेत भानन्द का 
अनुभव करने के कारण यथार्थं ख्पसेभी अद्वयानन्द ये । 

गुरून्‌ - यहां 'गुर' एक वचन के स्थन पर भादर को सुचना के लिये बहु- 
वचन का प्रयोग किया गया ह। 

वेदान्तसारम्‌- वेदान्तसार का अर्थं है- ( १) वेदान्तो का सार तथा 
{ २ ) वेदान्तसार नामक ग्रन्थ । २॥ 

वेदान्तसारम्‌ - पीछे इलोक संख्या दो में वेदान्त शब्द माया ह । वेदान्त 

काञर्थक्या है ? इस जिज्ञासा के उत्तरमें बतारे 


` अर्थतोऽपीति । अत्तीतद्धेतमानतः--अतीतम्‌ = अपगतम्‌ द्वैतस्य भानम्‌ = 
दैतभानम्‌ यतस्तस्मात्‌, अथवा अतीतम्‌ = दूरीभूतम्‌ हतं यस्मात्तदतीतदरैतम्‌ = 
्रत्यगात्मतत्तवम्‌ तस्य भानम्‌ = साक्षात्कारस्तस्मात्‌, अर्थतः = यथार्थतः न तु 
नामत एवेति भावः, अद्वयानन्दान्‌-अद्रये-मानन्दो येषां तान्‌, गुखूनत्र मादराये 
बहुवचनम्‌, माराध्थ = प्रणामादिना उपास्य, यथामति = बुद्धघनुसारम्‌, वेदान्त 
सारम्‌, वक्ष्ये = भ्रतिपादयिष्ये ॥ २ ॥ 


॥ वेदान्तसारः 


वेदान्तो नामोपनिषत्प्रमाणं तदुपकारीणि शारीरकसूत्रादीनि च। 
अस्थ वेदान्तप्रकरणत्वात्त दीयेरेवानुबन्धैस्तद्ासिद्धेनं ते पृथगा- 
छोचनीयाः॥ ३॥ 

सर्थं:--( प्रमाणरूप ब्रह्म विद्या की ) प्रमाणरूप उपनिषदे ही मुख्यरूप से 
वेदान्त के नामसे जानी जातीदहं। ओौर उन ( उपनिषदों) के उपकारक 
(अर्थात्‌ उनके मत के भरतिपादक) शारीरकसूत्र आदिभी ( गौण रूप से} वेदान्तः 
हँ । इस ( वेदान्तसार -नामक ग्रन्य }) के वेदान्तका ही प्रकरणग्रन्थ होने केः 
कारण, उस ( वेदान्त ) के ही अनुबन्धों ( परमावश्यक विचारणीय अंगों) से 
अनुबन्धयुक्तता सिद्ध हो जने के कारण उन ( अनुबन्धों ) की अकुग से विवेचना 
करने की आवश्यकता नहीं हं ॥ ३ ॥ 

िप्पणी- उपनिषत्प्रमाणम्‌ - उपनिषद्‌ रूप प्रमाण उपनिषद्‌" शन्द की 
सिद्धि लप नि लपमर्गपूर्वंक .षद् ( सद्‌ ) घातु से किवष्‌ प्रत्यय करने पर होती ह 
उप + नि + षट्क ( सद्‌ ) + क्विप्‌ । षद्‌ ( सद ) घातु के तीन अर्थं ह 
( १) विशरण अर्थात्‌ नाश्च, (२) गति मौर {३ ) अवसादन ( शिथिली- 
करण | । यहा इस धातु के उक्त तीनों ही अर्थं संगत होते हँ । जब कोई मुमुक्षु 
न्यक्ति उपनिषद्‌ नाम से जानी जाने वाटी इस ब्रह्य विद्या के उप ( समीप) 
जाकर नि ( बर्थात्‌ निश्चय ) के साथ इसकासेवन करता है तो यह्‌ उस 
मुमुक्षु के- 

(१) “यह संसारही सार वस्तु हैः इस विचार को शिथिल करदेताहं 
( संसारसारतामति सादयति = विषादयति शिथिलयति इति वा । ) 

( २ ) तदनन्तर उसके जन्म-मरण रूप संसार.चक्र के कारण रूप अज्ञान का 
ही विनाश्च करती है ( दुःखजन्ममरणादिमूलाज्ञानं सादयति = उन्मखयति ) । 

(३ ) पुनः सवके अन्त में ब्रह्म के पास उस मुमुक्षु को पहुचा देती है \ 
( परमधयोरूपं प्रत्यगात्मानं सादयति = गमयति ) 1 


वेदान्तपदं विवृणोति ~ वेदान्तोनामेत्यादिना 1 उपनिषलप्रमाणस्‌-उपनि- 
षदः एव प्रमाणम्‌, उपनिषदो यत्र प्रमाणं वेति, तदुपकारीणि -तस्य=वेदान्तस्य 
उपक्रारीणि = अर्थविचारादिना अनुकूलानि, शारीरकसूत्रादोनि - ब्रह्यसूत्रादीनि 
आदिना भगवद गीताया अपि ग्रहणम्‌ । अस्य~तरेदान्तसारनाम्ना सूत्रितुमारब्त्रस्यास्यं 


कौमुदीटीकासमन्वितः ५ 


उक्तं विवेचन से यह्‌ स्पष्टहोगयादहं कि मुष्यरूपसे ब्रह्मविद्या ही वेदान्त 
के नामसे कही गरईहं। किन्तु इस ब्रह्मविद्या के प्रतिपादक ग्रन्य भो प्रतिपाद्य 
अतिपादक सम्बन्ध से उपनिषद्‌ कहे जाते हँ । 
शारीरकसुश्रादीनि - “शरीरमेव शारीरकं तत्र भवो जीवः शारीरकः सः 
सूग्यते = याथातथ्येन निरूप्यते यैष्तानि शारीरकसुत्रादीनि “भयातो ब्रह्मजज्ञासाः; 
इत्याद) नि वेदान्तसूत्राणि ।*' इस कुत्सित दारीरको ही शरीरक कहते हँ । इसमें 
निवास करने वाखा ञात्मा शारीरक कहा जाता है । इसका ठीक-टीक निरूपण 
जिन सूत्रों मे किया जाये वे शारीरकसूत्र कह जातेदहं। शारीरकसूत्रको ही 
ब्रह्मसूत्र या वेदान्तसूव्र भी कहते हैँ । आदि पद से गीता तथा रा्रुराचायं के 
द्वारा कृत उसके भाष्य को ्रहण किया गया ह । 
प्रकरण- किसी एक शास्र के एक शश से सम्बद्ध तथा इसर शस्त्रो के 
भी यथावप्तर उपयुक्त अंशको ग्रहण करने वाते ्रन्थ को विद्वान्‌ कोग भरकरण 
कहते हँ- 
““शास्त्रैकदेशसम्बद्धं शास््रकार्यान्तरे स्थितम्‌ । 
आहुः प्रकरणं नाम ग्रन्थमेदं विपरिचतः'* ।॥ ३ ॥ 
वेदात्त के वे चार मनुबन्ध ( अर्थात्‌ परस्पर शङ्कित विचारणीय तत्त्व ) 
कौन-कौन है ? इस जिज्ञासा के उत्तर में बतला रहें है- 
अञुषन्धचतुरयनब्र्‌ 
तत्रानुघन्धो नामाधिकरारि विषयसम्बन्धप्रयोजनानिः ॥ ४ ॥ 
अथेः-- वेदान्त के अनुबन्ध हैँ - (१) अधिकारी, (२) विषय, (३) सम्बन्ध . 
गीर (४) प्रयोजन । ( ओौर ये ही इस वेदान्तसार के भी अनुबरन्व ह ) ॥ ४॥। 
मब आगे क्रमशः इन चारों अनुबन्धो का निरूपण किया जा रहा है-- . 
मधिकारी तु विधिवदधीतवेदवेदाद्धस्वेनापाततोऽषिगत्ाविख्वेदा्थाऽ- 
स्मिनू जन्मनि जन्मान्तरे वा काम्यनिषिद्धवजंनपुरस्सरं नित्यतनैमित्तिक- 
भ्रायरिचत्तोपासनानुष्ठानेन निगंतनिखिलकल्मषतया नत्तान्तनिमलस्वान्तः 
साघन चतुष्टयसम्पन्नः प्रमाता ॥ ५.॥ 
भथंः-- जिसने वेदों तथा ( दिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त; छन्द जौर 
ज्योतिष रूप } वेदांगो का विधिपूर्वक अध्ययन करके समस्त वेदीं के तात्पयं को 
प्रन्यस्य, तदीयेः = वेदान्तीयेरित्य्थः, तद्वत्तासिद्धेः = अनुबन्धवत्तासिद्धेः, ते = 
भनुगन्ा इत्यर्थः । मधिकारिणं निरूपयति-भधिकारीति ¦ अधिगताकिकः 


९& वेदान्तसार 


सामान्य खूपसे ज्ञात कर चियाहै गौर (२) जो इस जन्म अथवा पूर्वं जन्मोंरमे 
काम्य एवं निषिद्ध कर्मो का परित्याग करके, नित्यनैमित्तिक, प्रायश्चित्त तथा 
उपासना के अनुष्ठान से समस्त पापों के दर हो जाने के कारण अपना अन्तः करण 


अत्यन्त निर्मल कर च्या हं तथा (३) जो साधनचतुष्टय से सम्पन्न है, एेसा 
प्रमाता ( अर्थात्‌ प्रमाणो के द्वारा ब्रह्मरूप प्रमेय का जिज्ञासु पुरुष ) इत ( ग्रन्थ 


तथा ब्रहयविद्या ) का अचिकारीरहं। ५॥ 
टिष्पणी-विधिवदधीत०-~ ब्रह्मचर्य-व्रत धारण करके धर्मशास्त्र में बतलाई 


गई विधियो के अनुसार वेदांगों के साथ चारों वेदों के अघ्ययन से उनका सविधि 
अथं जानकर ही व्यक्ति इस ्रन्थ के अध्ययन का अधिकारी बनता । 


प्रमाता प्रमाणो के आधार पर ब्रह्मरूप प्रमेय को जानने की इच्छा वाला 
व्यक्ति ही प्रमाता कहा जाता हं । 


काम्यनिषिद्ध०-काम्य, निषिद्ध तथा नित्य आदि कर्म गौर साधनचतुष्टय 
आदि क्रमशः आगे वतर्य जा रहे हँ । ५॥ 
काम्यानि स्वर्गादोष्टठसाघनानि ज्योतिष्टोमादीनि ! निषिद्धानि नरकाद्य- 
निष्टसाधनानि ब्राह्मणहननादीनि ¦ नित्यान्यकरणे प्रत्यवाय साधनानिं 
सन्ध्यावन्दनादीनि नैमित्तिकानि पुत्रजन्माद्यनुबन्धीनि जतेष्टयादीनि। 
प्रायदिचत्तानि-पापक्षयसाधनानि चान्द्रायणादोनि । उपासनानि - सगुण- 
बरह्यविषयमानसव्यापाररूपाणि शाण्डिल्यविद्यादीनि ॥ ६ ॥ 
अथंः-- स्वर्गं आदि अभीप्सित ( लोको की प्राति ) के साधन ज्योतिष्टोम 
आदि { यज्ञ ) काम्य कर्म हँ । नरक आदि अनिष्ट ( स्थानों की प्रापि ) के साधन 
बराह्मण हत्या भादि निषिद्ध कर्म ह । न करने पर । प्रत्यवाय =पापोंया भावी 
दुःखों ) के कारण सन्घ्यावन्दन आदि नित्यकर्म हैँ । पुत्र जन्म आदि के अनन्तर 
किये जाने वाले जातेष्टि आदि कर्म नैमित्तिक कमं हँ । पापों के विनाश के साधन 
बेदाथः-अधिगतः = गृहीतः अखिलः = समग्रः वेदानाम्थः-तात्पयं येन सः, 
नितान्तनिम॑कस्वान्तः-नितान्तम्‌ = अत्यन्तम्‌ निर्मलम्‌ = निष्कङुषम्‌ स्वान्तम्‌= 
स्वान्तः करणं यस्य सः, निगंतनिखिरकल्मषतया- निर्गतानि = अपगतानि 
दुर मूतानीति यावत्‌ निखिलानि = समस्तानि कल्मषाणि = पापानि यस्य सः 
निर्गतनिखिककल्मषः, तस्य॒ भावो निर्गतनिविलकल्मषता तया, साधनचतुष्टय 
सम्पन्नः-रगवनानां चतुष्टयमिति साघनचतुष्टयं तेन सम्पन्नः = युक्तः ॥ काम्या 


कोमुदौटीकासमन्वितः ७ 


चान्द्रायण भादि ( ब्रत } प्रायश्चित्त कहे जाते है । सगुण ब्रह्म को आलम्बन बनाने 
वाङी मानसिक व्यापार रूप ( अर्यात्‌ ध्यानङ्प शाण्डिल्यविद्या भादि ` उपासना 
कमं हैं । 

रिप्पणी-काम्यानि--किसी कामना से किया जाने वाला कर्म काम्य-कमं 
कहुलाता ह । 

तिषिद्धानि--जौ कमे पाप भौर उसके फलस्वरूप नरक आदि अप्रिय स्थानों 
को प्राप्त कराने के कारण बनते हैं, वे निषिद्ध क्म हं। 

नित्यानि- नित्य कर्मो को करने से यद्यपि कोई पुण्य नहीं होता, किन्तुन 
करने से पाप अवदय होतारं । कुछ ऊोग नित्य कर्मांको पूर्वं जन्मके पापोंका 
विनाशक वताते हूं । 

नैमितिक्रानि--किक्षी निमित्त को प्राप्त करके, घर्म-शस्त्रों के द्वारा जिनका 
विध्रान अवदय कर्तव्यके रूप में क्रिया जाता है, वे नैमित्तिक कर्मं कहलाते है । 

प्रायश्चित्तानि- निषिद्ध कर्मोको करने तथा विहित कर्मोको न करनं 
से रकुगने वाक्ते पापों के विनाश के. लिए जो कर्म किये जाते हँ वे प्रारिचत्त 

हाते हें । 

चान्द्रायणादोनि--चान्द्रापण एक प्रकार के उपवास कानामहं। इसमें 
चन्द्रमा की वृद्धि एवं क्षय के अनुसार आहार को घटाया तथा बढ़ाया जाता हं 1 
जसे इस त्रत का कर्ता शक्र पक्ष की प्रतिपद्‌ को एक प्राक खाताह गौर क्रमश 
बदृते हुए पूणिमा को पन्द्रहु ग्राप्त । इसी प्रकार कृष्ण पक्ष मे क्रमराः घटाता हे । 

उणासना- उपासना मानसिक व्यापार दहं । इक्तमं सगुण ब्रह्मका ध्यान 
किया जाता-हं । 

शाण्डिल्यविद्यादीनि- छान्दोग्योपनिषद्‌ ( ३।१४।१ ) मे भाया हमा वह 
प्रकरण जिसमे सगणोपासना का वर्णन है-शाण्डिल्य विद्याके नाम सेः जाना 
जातादहै। ५॥ 
दीनि निरूपयति--काम्यानोति । फलोदेशेन विधीयमानानि कर्माणि काम्यकर्माणि ` 
सन्ति । निषिद्धानि- सांसारिकसुखरागात्‌ कृतानि ब्राह्मणहननादीनि धर्म॑शास्व- 
निषिद्धानि कर्माणि 1 नित्यानि- अकरणे पापसाधनानि सन्व्यादीनि । रैमित्ति- 
कानि - निमित्तवदात्कृतानि जातेष्टश्चादीनि । प्रायदिचत्तानि- पापविनाच- 
सावनानि चान्द्रायणादीनि । उषासनानि- सगुणब्रह्मध्यानख्पाणि शाण्डिल्य 
विद्यादीनि ॥ 


८ वेदान्तसारः 


अब नित्य आदि-कर्मो के पभ्रघान ओौर अप्रधान फलों के विषय मँ बतलाया जा 


एतेषां नित्यादोनां बुद्धिशुद्धिः परम्प्रयोजनस्‌ उपासनानां तु चित्ते- 
काग्रघम्‌ । (तमेत्तमात्मनं वेदानुवचनेन ब्राह्यणा विविदिषन्ति यज्ञेन" 
इत्यादिश्चुतेः,. ^तपसा कल्मषं हन्ति" इत्यादिस्मृतेश्च । नित्यनेमित्ति- 
कयोरुपासनानां त्ववान्तरफलं पितुलोकसत्यलोकगप्राप्तिः "कमणा पितुलोको 
विद्यया देवलोक इत्यादिश्रुतेः ॥ ७ ॥ 

अथंः-- इन नित्य नैमित्तिक आओौर प्रायश्चित कर्मो का परम प्रयोजन हं-बुद्धि 
करी शुद्धि । उपासनाभों का परम प्रयोजन है-- “चित्त की एकाग्रता ।** उस 
{ अर्थात्‌ उपनिषदों मेँ वणित ) इस आत्मा को ब्राह्मण वेदों एवं यज्ञके दारा 
जानने की च्छा करते है 1 ( बृहदा०४।४।२२ } इत्यादि श्रुति से तथा “तपस्या 
के द्वारा ( ब्राह्मण ) पाप को विनष्ट कर देताः ( मनु° १२।१०४ } इत्यादि 
स्मृति से भी ( नित्यादि कर्मोके द्वारा पापों का विनाश तथा वित्त कौ शुद्धिका 
समर्थन किया गया हं । ) नित्य एवं नैमित्तिक कर्मों का अवान्तर (गौड, अप्रधान) 
फर है-- पितृलोक की प्राप्ति तथा उपासना का अवान्तर ( अप्रचान ) फलहं 
सत्यलोक को प्राप्ति । श्रुति भी कहती है--कमं से पितृलोक तथा विद्या ( उपा- 
सना ) से सत्यलोक ( की प्राप्ति होती ) है” वृहदा० ( १।६।१६ ) इत्यादि । 

रिप्पणी-विविदिषन्ति--वेत्तुमिच्छन्ति इति वेद + सन्‌ +- मन्ति 1 आचाय 
दद्कुर के अद्वैत वेदान्त के अनुसार कर्मकाण्ड मुक्तिका साक्षात्‌ साधन न होकर 
परम्परया साधन हे । यह ग्यक्ति को ज्ञान अथवा जिज्ञासा तक्र पहुंचाने का एक 
सोपान ह । अद्रेत वेदान्त तो एकमात्र ज्ञान से भुक्ति मानतां] 

अवान्तरफलम्‌ -- किसी फल देने वा वृक्ष को लगाने का एकमात्र उदक्य 
होता हं फलो को प्राप्त करनां । किन्तु व्यक्ति आवश्यकतानुसार उस वृक्षकी 
छाया काभी सेवन करतादहीहं। यह्‌ छाया-सेवन वृक्ष कगाने का मुख्य फल न 
होकर गौड फल है । मुख्य फल है- फलों को प्राप्त करना ही । ठीक इसी प्रकार 
नित्य-नैमित्तिक कर्मों का मुख्य फल है- चित्त की शुद्धि गौर अवान्तर = गौड 
फल ह -- पितृलोक की प्राति । इसी तरह उपासना का मुख्य फर है चित्त की 


एकाग्रता गीर अवान्तर फल है -सत्यद्कोक की प्राति । गवान्तर का गथ है-- 
येमुख्य, गौड तथा जग्रषान । । 


का 


कोमुदीटीकासंमन्वितः ९ 


सत्यलोक- यह भूमण्डल से ऊपर की ओर स्वित सातो लोकों मे सव से 
ऊपर स्थित हे । सत्यलोक से मोक्ष का तात्पर्यं नहीं हं ।॥ ७ ॥ 

पीठे कहा है कि --"साघन चतुष्टय से सम्पन्न प्रमाताही अधिकारी हं।° 
सब यर्हां यह जिज्ञासा उव्तीदह किये चार साधन कौन-कौन हं ? इसके उत्तर 
मे कहा जा रहा ह॑-- 


साधनचतुष्टयम्‌ 

साधनानि नित्यानित्यवस्तुविवेकेहामुत्राथफलभोगविरागरामादिषदट्‌क- 
सम्पत्तिमुमृक्ुत्वानि । नित्यानित्यवस्तुविवेकस्तावद्‌ श्रव नित्यं वस्तु 
ततोऽन्यददिलमनित्यमि' ति विवेचनम्‌ । एेहिकानां खक्‌चन्दनवनितादि- 
विषयभोगानां कमंजन्यतयाऽनित्यलववदामुषमिकाणामप्यमृतादिविषयमोगा- 
नामनित्यत्तया तेभ्यो नितरां विरत्तिरिहामूत्राथफल मोगवि रागः। शमादयस्तु 
रामदमोपरतितितिक्षासमाधानाधद्धाख्याः। शचमस्तावच्छुत्रणादिव्यतिरिक्त- 
विषयेभ्यो मनसो निग्रहः । दमो बह्येन्द्रियाणां तद्टथतिरिक्तविषयेभ्यो तिवत- 
नम्‌ । निवत्तित्तानामेतेषां तद्व्यत्तिरिक्तविषयेभ्य उपरणमुपरतिः, अथवा 
विहितानां क्मंणा विधिना परित्यागः । तितिक्षा शीतोष्णादिद्रन्ढसहि- 
ऽणुता । निगृहीतस्य मनसः श्रवणादौ तदनुगुणविषये च समाधिः समा- 
धानस । गुरूपदिष्टवेदान्तवाक्येषु दिदवासः श्रद्धा । मुमुक्षुत्वं मोक्षेच्छा । 
एवंभूतः प्रमाता अधिकारी “शान्तो दान्तः 'इत्यादिभ्ुतेः उक्तं च-- 

“प्रशान्तचित्ताय जितेन्द्रियाय प्रहीणदोषाय यथोक्तकारिणे) 

गु णान्वितायानुगताय सवदा प्रदेयमेतत्सततं मुमृक्षुवे" इति ॥८॥ 

अथं- साधन ह--( १) नित्यानित्यवस्तुविवेक, ( २) इडहामुत्रार्थफल- 


-भोगविराग, ( ३ ) गमदमादिषट्क्रसम्पत्ति भौर (४) मुमृक्षुत्व । 
साधनचतुष्टय विवृणोति-नित्यानित्येत्यादिना 1 नित्यानित्यविवेकः- 


नित्यं च अनित्यं चेति नित्यानित्ये नित्यानित्ये च ते वस्तुनी इति नित्यानित्यवस्तुनी 
तयोः विवेकः=ययार्थतो ग्रहण, मेदज्ञानमिति वा । इहामुत्राधफरभोगविरागः- 
इह = अस्मिन्‌ जगति, अमुत्र-परलोके, अर्थ्यन्ते = श्रार््यन्ते इति अर्थाः ते एव फं 
कर्मजन्यत्वात्‌ तस्थ भोगः = आस्वादनं तस्मात्‌ विरागः = अनाभोगात्मिका घुणा- 
बुद्धिः, विधिना परित्यागः = शास्त्रोक्तरीत्या परित्यागः ॥ 


१० वेदाम्तसासुः 


( १) एकमात्र ब्रह्य ही नित्य वस्तु है तथा उस ( ब्रह्म ) से भिन्न सब कुछ 
अनित्य है, एेसा विवेचन करन ही नित्यानित्य-वस्तु-विवेक = नित्य भौर अनित्यः 
वस्तुभों का विवेकदं। (२) इस लोकम प्राप्त होने वाके माला, चन्दन तथा 
स्त्री आदि विषयों के भोग जसे कर्म के परिणाम होने के कारण अनित्य है, उसी 
तरह परलोक में प्राप्त होने वाके अमृत आदि विषयों के भोगभी ( यज्ञ आदि 
कर्मो के परिणाम होने के.कारण ) अनित्यह, एसा विचार कर उन ({ विषयों ) 
से अत्यन्त वितृष्णा ( विरति) काहोनादही रेहलौकिक तथा पारलौकिक फलों 
के भोगसे विराग ( इहामुत्रार्थंःफल-भोग-विराग ) हं। (३) शमादि ( पट्‌क- 
सम्पत्ति ) ह-शम, दम, उपरति, _ तितिक्षा, समाधान भौर श्रद्धा । श्रवण मननः 
तथा निदिध्यासन को छोड़कर भन्य विष्योंसे मनको मोड छेनाही शमह । 
{ श्रवण आदि ) बाहरी इन्द्रियों को उन ( श्रवण आदि }) के अतिरिक्तं विषयोंसे 
हटा लेना दमहं। विषयोसे हटा लि गये इन ( बाह्य ) इन्दियोंका उन 
{ श्रवण आदि बाह्य इन्द्रियों ) के अतिरिक्त विषयों से उपरत हो जाना ( अर्थात्‌ 
विषयो की भोर उन्मुख हो जाने कै उत्साह से रहित हो जाना ) उपरमण अर्थात्‌ 
उपरति ह । अथवा ( सन्ध्या ) पूजन आदि वेद-विदहित कर्मो का ( स्मृतियों की ) 
विधि से परित्याग करना अर्थात्‌ संन्याप्नञेलेना ही उपरति है । गर्मी-सर्दी सुख- 

` दुःख, जय-पराजय ) भादि दन्दो . ( जोड़ों ) को सहन करने कौ रक्तिका नाम 
हदै- तितिक्षा । वश में किये गये ( निगृहीत ) मन का श्रवण आदिमे भौर श्रवण 
भादि के अनुरूप ( गुरुसेवा आदि ) विषयों मेँ एकाग्र हो जाना ही समाधि ह। 
गुड कै उपदेश तथा वेदान्त के वाक्यों मे विश्वाक्त होना श्वद्धाहै। (४) मोक्ष 
की दच्छाका होना मुमृक्षुत्व ह । इनसे युक्त प्रमाता “श्म से युक्त दम से युक्त” 
( बृहदा ° ४।४।२२ ) इस श्रुति के अनुसार ( इस ग्रन्थ एवं ब्रह्म-विद्या का भवि~ 
कारी होता हं । कहा मी गया है- 

अन्वयः ~ प्रशान्तचित्ताय, जितेन्द्रियाय, प्रहीणदोषाय, यथोक्तकारिणे, गुणा- 
न्विताय, च, अनुगताय, मुमुक्षवे, सर्वदा, एतत्‌, सकलम्‌, प्रदेयम्‌ ॥ 

शन्दाथंः-- प्रशान्तचित्ताय = चान्तचित्तवाजे, जितेन्द्रियाय = इन्द्रियों 
को वश मेँ करने वाक, प्रहीणदोषाय = विनष्ट पाष बले, यथोक्तकारिणे = 
यथाविधि आचरण करने वाके, गुणान्विताय = ( विवेक, वैराग्य उपरति आदि ) 
गुणों से अलंकृत, च = तथा, अनुगताय = ( गुर के ) अनुगामी, मुमुक्षवे = 
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मोक्ष की इन्छा वाके व्यक्ति को, सवंदा = सर्वदा, एतत्‌ = यह, सकलम्‌ = 
सम्पूर्णं ( आत्मज्ञान ), प्रदेयम्‌ देना चाद्ये । ({ उपदेशसाहस्ली १६।७२ ) ॥! 

अथंः--गान्तचित्त वाले, इन्द्रियों को वश मे करने वाके, विनष्ट पाप वाले, 
यथाविधि माचरण करने वाले, ( विवेक, वैराग्य, उपरति आदि ) गुणों से अल- 
क्रत तथा (गुर के, अनुगामी मोक्षाभिकापी ग्यक्ति को सर्वदा यह सम्पूणं ( आत्म- 
ज्ञान ) देना चाद्ये ॥। 


रिप्पणी-साघनचतुष्टयस्‌--इन कयित चारों साधनों मे पूर्वपूवं सावन 
उत्तरोत्तर साधनों के भौ कारण होते हैँ । जैसे--"नित्यानित्यवस्तुविवेक' भपने से 
वाद वाके "इहामत्रार्थफलभोगविराग' का ओर “इहामत्रार्थफलभोगविराग' “दाम- . 
दमादिषट्‌कप्षम्पत्तिः का मौर !शमदमादिषट्‌कसम्पत्ति" “मम॒क्षुत्व' का कारण 
होताहं। 

इहामूत्राथंफलभोगविरागः- "इह" का अर्थं है--इस छोकमें मौर “अमुत्र 
का अर्थं हु-परलोकमे 1 "अर्थ" कहते ह-पदार्थो को, विषयों को । इन विषय- 
रूपी फलों के भोग से विराग ( अर्थात्‌ उदासीनता) का होना ही. “इहामुत्राथ- 
फलभोगविराग' ह । जिस प्रकार कृषि आदि कर्मो से प्राप - किया हुमा भन्नल्प्‌ 
भोग क्षीणहो जातारह, उसो प्रकार इस लोक के तथा परलोक के सारे भोग कम- 
जन्य होने के कारण क्षीण होने विहं, अतः अनित्यहैं। यह सोचकर उनसे 
विरक्त हो जानाही वैराग्य हं। 

विधिना परित्यागः- विहित कर्मो का विधिपूर्वकं परित्याग करना अर्थात्‌ 
प्राजापत्य यज्ञको करके संन्याप्तमे दीक्षित होकर कर्मोका परित्याग करना 
चाहिये, न कि आङ्स्य ओर प्रमादकेकारण। मनुनें भी कहा ह- 

प्राजापत्यां निरूप्येष्टि सर्ववेदसदक्षिणाम्‌ । 
आत्मन्यग्नीन्‌ समारोप्य ब्राह्यणो भ्रत्रजेद्‌ गृहात्‌ ॥ (मनु° ६।३८) ॥ .८ ॥। 

अधिकारो के निरूपण के अनन्तर अवं विषय आदि अन्य अनुबन्धो का निरूपग 
करने जा रहे ह - 

विषयो जोवन्रह्येक्यं गुद्धचेतन्यं प्रमेयम्‌ । तत्रेव वेदान्तानां तात्- 
यात्‌ । सम्बन्धस्तु तदेक्यप्रमेयस्य तत्प्रतिपादकोपनिषत्प्रमाणस्य च बोध्य- 
बोधकभावलक्षणः। प्रयोजनं तु. तदेक्यश्रमेयगताज्ञाननिवृत्तिः स्वस्व 
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-रूपानन्दावप्िङ्च (तरति शोकमात्मविद्‌" इत्यादिश्रुतेः श्रह्मविदुब्रहयोव 
भवति" इत्य दिश्नुतेस्च ॥ ९॥ 

अथः-- ( २ )-( इस वेदान्त शास्त्र का ) विषय है -जीव गौर ब्रह्य 
की एकता ( 7०-८०] ८५ ) जो शुद्ध चैतन्य रूप हं तथा इस शास्व का प्रमेय 
है । जीव भौर ब्रह्य की इसी एकता भे ही समस्त ग्रन्थों का तात्पयं ह अर्थात्‌ समस्त 
वेदान्त ग्रन्थ जीव मौर ब्रह्य की इसी{एकता क्रा प्रतिपादन करते हँ । 

(३)-जीव भौर ब्रह्मके एकताखूप प्रमेयका गौर उस ( एकतारूप 
भमेय ) के प्रतिपादक उपनिषद्‌ का परस्पर वोध्य-बोधक ( ज्ञेय-ज्ञापक्र ) भावरूप 
सम्बन्ध हं । इममे जोव गौर ब्रह्म की-एकता बोध्य हं ओर उपनिषद्‌ बोधक हैँ । 

` ( ४) - इस ( वेदान्त शास्र ) का प्रयोजन है-- 

(कं ) जीव भौर ब्रह्य के एकतारूप प्रमेय के सम्बन्ध मँ वतमान अज्ञान की 
निवृत्ति भौर ( ख ) अपने वास्तविक स्वरूपभूत आनन्द की श्राति । इस विषय में 
““लआत्मा को जान केने वाला व्यक्ति शोक ( अर्थात्‌ शोकधूणं इस संसार के कारण 
अज्ञान ) को पार कर जाता ह" ( छान्दोग्य ० ७, १।३ ) तथा “श्रय को यथार्थं 
रूपसे जान लेने वाका व्यक्तिनब्रह्म ही हो जाता हं ( मृण्डक० ३।२।९)- 
ये श्रुतिर्यां प्रमाण हैं । | 

टिण्पणी - जीवब्रह्मैक्यं शुद्धचेतन्यम्‌ - यदि केवर इतना हौ भर कहा 
जाय कि जीव भौर ब्रह्मकी एक्तादही इस शास्वका प्रमेय तथा विषयदह, तो 
यह बात उठ सक्तौ थौ कि क्या यह एकता सर्वधा भिन्न दो तत्त्नो-दूव भौर 
पानी--की भाति है? यह आङ्गांका उठने न पाये इसीच्यिं जीव भौर ब्रह्यकी 


विषयं लक्षयति-विषय इति । जीवब्रह्योक्यस्‌-जीवश्च ब्रह्म चेति जीवब्रह्मणी 
-तयोरैक्यमिति । जीवब्रह्यणोरभेद एवास्य वर्ण्यविषय इत्यर्थः । रुढचेतन्यम्‌- 
तदैक्यं सर्वोपाधिविनिर्मक्तत्वात्सर्वघमरहितत्वास्व शुद्ध चैतन्यं निगद्यते, त्रैव = 
जीवब्रह्मैक्ये इत्यर्थः वेदान्तानां तात्पर्यात्‌ = वेदान्तवचनानाम्‌पक्रमोपसंहाराम्यां 
तत्रैव तात्पर्यावधारणं भवति । बोष्यबोधकभावः-जञाप्यज्ञापकभावः तदैक्यं बोध्यं 
तद्बोधिकाश्चोपनिषद इति । तदेक्यप्रमेयगताज्ञाननिवृत्तिः-त्तयोः = जीवन्रह्मणो 
रेक्यम्‌ = मेदः एव प्रमेयम्‌ = भ्रमाविषयः तद्गतं यदज्ञानं तस्य निवृत्तः=निवतं- 
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एकता को शुद्धचैतन्यरूप बतलाया है । शुद्धचतन्य की ही एकता शुद्धच॑तन्यरूप हो 
सकती हं । जीव भौर ब्रह्य दोनों ही शुद्धच॑तन्यस्वरूप, समी धर्मो तथा उपाधियो 
से परे हँ । उनकी यह भिन्नता तो मौपाधिक है, अवास्तविक ह । 


प्रमेयसम्‌-- यथार्थं ज्ञान को प्रमा कटते हैँ । प्रमा काजो विषय होताहै वहं 


प्रमेयहं । प्रमेय को प्रमाणो के आघार पर जाना जाता ह । ज्ञातव्य वस्तुही; 
प्रमेय रहं 1 ९॥ 


साघनचतुष्टय से सम्पन्न अधिकारी आत्मज्ञान प्राप्त करने के लिये क्या करे} 
इसके उत्तर मे बतला रहे ह - 

अयमधिकारी जननमरणादिसंसारानरुतप्तो दीप्तशिरा जलराशीमिः 
वोपहारपाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठं गुरूमुपसत्य तमनुसरति, (समित्पाणि 
श्रोत्रियं त्रहुमनिष्ठम्‌ः इत्यादिश्चतेः । स परमकृपया “अध्यारोपापवाद 
न्यायेनैनमुर्पाःशत्ति, तस्मै स विद्वानुपसन्नाय प्राह" इत्यादिश्रुतेः ॥ १० ॥ 


अथः- जिस प्रकार ( सूर्यकी प्रचण्ड किरणों मे ) अत्यन्त सन्तप्त शिरवारा 
( गजा } न्यक्तं { शीतलता पाने की अभिकाषासे ) जक भरे सरोवर की गोरः 
दौडता ह, उसी प्रकार यहं ( साघनवतुष्टय से सम्पन्न ) अधिकारी, जन्म-मरणु- 


आदि से युक्त संसार रूपी अग्नि से सन्तप्त होकर हाथमे कुछ उपहार लेकर, 
श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ गुरु के पास जाकर उनका अनुसरण करता हं । श्रुति भी यही 


कहती है --“( ब्रह्मज्ञान कौ प्राप्तिके हेतु ) हाथमे हवन करने के किए पवित्रः 
लकड़यों को लेकर श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ को ( गुरु के पास जाना चाहिये )” इत्यादिः 
( मुण्डक० १।२।१२ ) । वह (श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ गुरु ) अत्यन्त कृपापूर्वक (अध्या 
रोप' भौर “अपवाद के न्याय से उसे उपदेश देता है, जैसा कि श्रुति भौ कहती 
ह--"“वह विद्वान्‌ ( आचार्य ) अपनी शरण में भाय हुए उप्त (शिष्य) को 
( ब्रह्मज्ञान का ) उपदेदा देता ह° ‹ मुण्डक ० १।२।१३ } । 

टिप्पणी - उपहारपाणिः- राजा, देवता तथा गुरुके पास खारी हाय 
नहीं जाना चाहिये । “रिक्तपाणिर्न सेवेत राजानं ब्राह्मणं गुरुम्‌" ( महाभारत ) । 
नम्‌ । अयमधिकारीति । जननमरणादिसंसारानकतप्तः-जननमरणादिरेव 
संसारः स एव अनलः = अग्निः, अग्निवादाहकत्वात्संसारेऽनरत्वा रोपस्तेन तपः 1 
उपहारपाणिः- उपहारः = देयं वस्तु पाणौहस्ते यस्य स उपहारपाणिः, रिक्त 
हस्तस्य गुरुसमीपगमनं निषिद्धमिति । त्रह्यनिष्ठम्‌-ब्रह्मणि = भौपनिषदे ब्रह्मणि 
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समित्पाणिः इसका शाब्दिक अर्थं है--हाथ में समिधा लेकर गुडके पास 
जाना चाहिये । किन्तु यह्‌ उपलक्षणमात्र ई । नितान्त बर्थाभावकी दशा्मेही 
एेसा करना चाहिये । सामर्थ्यं रहने पर अपनी शक्ति के अनुसार भेट केकर गुरुके 
"पास जाना चाहिये - यह उक्तं श्रुति का भावहे। 

श्रोत्रियम्‌ वेदों के अध्येता विष्टान्‌ को श्रोत्रिय कहा जाता है । 

ब्रह्मनिष्ठम्‌ ब्रह्म एवं आत्मा कौ एकता कै ज्ञान से युक्त व्यक्ति, को ब्रह्मनिष्ठ 
कहा गया ह । 

अध्यारोपापवादन्यायेन-अध्यारोप मौर अपवादक न्यायसे। वास्तविक्र 
मेँ अवास्तविक का श्रम होना अघ्यारोपटै, जैसे-सीपीमें चांदी का श्जम होना। 
यह सीपी वास्तविक है भौर चांदी भवास्तविक 1 अपवाद का लाट्दिक अयं है 
ञ्रमका निषेध । जैसे कीपीमेंहो रहे चदीकेश्चम का निषेध करके उसमें 


सीपी-कां यथार्थं जान होना भपवादरहं। अध्यारोप भौर अपवाद का विश्लेषण 
आगे यथावसर करेगे ॥ १० ॥ 


“अध्यारोप भौर भपवादके न्थायसे गुरु उपदेश देता" एेसा- पहञे 
कहा गया है । भब यहाँ दुष्टान्तपूर्वक अध्यारोप का लक्षण बतला रहे हैँ 1 

अपपंमूतायां रज्जौ सर्पारोपवद्रस्तुन्यवस्त्वार।पोऽध्यारोपः । वस्तु 
सच्चिदानन्दाद्रयं ब्रह्म । भज्ञानादिसकलजडसमूहोऽवस्तु । भज्ञानं सद- 
सदृभ्यामनिवंचनीयं त्रिगुणात्मकं ज्ञानविरोधि भावरूपं यत्किंचिदिति 
वदन्त्यहमज्ञ इत्याद्यनुभवात्‌, 'देवात्मशशक्ति स्वगणे निगूढाम्‌ इत्यादि 
श्षुतेदच ॥ ११ ॥ 

अथंः- असर्पभूत रज्जु मे ( अर्थात्‌ जो वस्तुतः सर्पं नही हं, उम रस्सीमें ) 
सर्पके आरोप ( भ्रमन )के समान वस्तु ( अर्थात्‌ यथाथं ) मे अवस्तु अर्थात्‌ 
( अयथार्थ ) का आरोप ( ज्रम ) होनारही अध्यारोप दहं । सत्‌, चित्‌, आनन्द 
अद्वितीय ब्रह्म ही वस्तु ( यथार्थं ) है । अज्ञान से प्रारम्भ होने वाछे समस्त जड- 
पदार्थो का समूह वस्तु ( अययार्थं, भवास्तविक ) ह । भज्ञान सत्‌ एवं असत्‌ रूप 
से भनिर्वचनीय ( अर्थात्‌ भज्ञान कोन तो सत्‌ ही कहा जा सकता हं ओर अपत्‌ 
ही ), सत्त्व, रज॒ एवं तमरूपातमक, जान का विरोधी, भावरूप ( अर्थात्‌ सत्ता- 
निष्ठा = नितरां निश्चयेन वा स्थितिर्यस्य सः तम्‌ भौपनिषदब्रह्यात्मविज्ञानपूर्ण- 
मित्यर्थः ।॥। तत्र भच्यारोपं निरूपयति-असपंमतायामिति। सर्पारोपवत्‌ = 


५ 
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-त्मक ) तथा कुछ हं - एेसा. (वेदान्त के विद्धान्‌ जन) कहते हैँ । ^. अज्ञानी ह'”- 
यह अनुभव तया ““{ योगियों ने ) अपने स्व॒ आदि गुणों से भाच्छन्न, स्वयं 
प्रकाशश्च आत्मा की ( मायाल्प ) शक्ति का प्रत्यक्ष किया ।'* ( श्वेताश्वतर १।३ ) 
आदि श्रुति भी ( अज्ञान की इस भावरूपता = सत्तात्मकता में प्रमाण हं । ) 

टिप्पणी - असर्पभूतायां रज्जौ -वर्षा की अंवेरी रातमें ग्रक्तिजा रहा 
था । उसने रास्ते मे एक टेढी-मेदी चीज देखी । उसे सपं समक्षा। फिरक्याथा 
वह॒ चश, कूदा भौर डण्डेसे उस पर प्रहार किया) वह अपनी विजय पर फूल 
रहा था किं किसी ने. टार्चकी रोशनी उस पर डाखी । उसने देखा कि यह्‌ तो सपं 
नहीं अपितु रस्ीहं1। उस ग््रक्तिका रस्सो को यह सांप समक्षना हो अव्या. 
रोपर) 

वस्तु- भरत, वर्तमान गौर भविष्य में न विनष्ट होने वालो परमार्थतः सत्‌ 
आत्मा हौ वस्तुहं। 

अज्ञानम्‌ - अज्ञान को माया, अविद्या आटि नामोंसे मी कहागयाहं। 

सदसद्भ्यामनिवंचनीयम्‌-- अज्ञान को न सत्‌ कहा जा सक्ताहं भौरन 
असत्‌ ही । यदि अज्ञान को सत्‌ ( र्यात्‌ .सत्तात्मक ) कहा जाय तो आत्मज्ञान 
होने के वाद उसका विन।श नहीं होगा । किन्तु स्थिति यह हं कि आत्माका ज्ञान 
होने के वाद व्यक्ति का अज्ञान विनष्टहो जाता ह । यदि उसे असत्‌ (असत्तात्मक) 
कहा जाय तो वन्व्या-पुत्र तथा आकाश-कुसुम को भांति उसको कभी भी प्रतीति 
नही होनी चाहिए । किन्तु यह तो दरवरः अनुभव क्रिया जाता हं कि-्मै 
अन्ञानी ( अज्ञानवाका ) हुं ।' यही कारण ह करि अज्ानको नतो सत्‌ ख्प कहा 
जा सकता है मीर न असत्‌ रूप ही-'सच्चेन्न बाध्येत, भसच्चेन्न प्रतीयेत ।' 

व्रिगुणात्मकम्‌- सांख्य कौ प्रकृति की तरह भदैत वेदांतियों का यह्‌ बज्ञान 
भी त्रिगुणात्मक ह । 

ज्ञानविरोधि - अज्ञान ज्ञान का विरोधी है, अर्थात्‌ ज्ञानसे दूर होता है । 

भावर्पम्‌-मज्ञान ज्ञान क।{ अभावसख्प नहीं हं 1 यदि अभावलूप होता तो 





महिश्रमवत्‌, वस्तुनि = यथार्थे इत्यर्थः, अवस्त्वारोपः-भवस्तुनः = मयथार्थस्य . 
आरोपः । वस्तु = त्रिकालाबाधितो ब्रह्मापरपर्यायः = भातमेव वस्त्विति भावः । ` 
भावरूपम्‌ = सत्तात्मकम्‌, नेनाज्ञानस्यामावो निषिढः ॥ 
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ज्ञानके दवारा इसके दरया विनष्टहोनेकीबातहीन पैदा होती । वेदान्त के 
मनुसार ज्ञान के द्वारा अज्ञान को निवृत्ति होती ह । अज्ञान कौ यहं निवृत्ति तभो 
सम्भव हं, जव कि यह्‌ भावरूप यानी सत्ताटमकं हो । 


यत्किञ्चित्‌--भज्ञान को न तो सत्‌ कह सकते ह, न असत्‌ कहु सक्ते ह ४ 
मौर न सत्‌-भसत्‌ ङ्प ही कह सक्ते हैँ । एेषी अवस्था में इते यतिकिच्चत्‌ कहना 
ही उपयुक्त होगा ॥ ११॥ 

श्रतियों में अज्ञान को कहीं-कहीं एक वताकाया गया है भौर कहीं-कहं अनेक । 
इस विरोधाभास को दुर करने के व्यि भगे वतला रहे ह- 

इदमज्ञानं समष्टिव्यष्टयभिप्रायेणेकमनेकमिति च व्यवह्ियते। 
तथाह्-यथा वृक्षाणां समष्टयमिप्रायेण वनसित्येक्रत्वव्यपदेशो यथा वा 
जलानां समष्टयभिप्रायेण जलाशय इति तथा नानात्वेन प्रतिभासमानानां 
जीवगताज्ञानानां समष्ट्यभिप्रायेण तदेकत्वग्यपदेश्ः भजामेकास्‌" इत्या- 
दिश्नुतेः। इयं समष्टिरुक्कृष्टोपाधितया विशुद्धसत्तवप्रघाना। एतदुपहितं 
चेतन्यं सवंज्ञत्वसवंश्वरत्वसवंनियन्तुत्वादिगुणकमव्यक्तमन्तर्यामो जगत्का- 
रणमीइवर इति च व्यपदिरयते सकलाज्ञानावभासकल्वात्‌ । "यः सर्वज्ञ 
सर्ववित्‌” इति श्रतेः । ईइवरस्येयं समश्टिरखिकुकारणत्वात्‌ कारणशरीरम्‌, 
मानन्दप्रचुरत्वात्कोशवदाच्छादकत्वाच्चानन्दमयकोशः, सर्वोपरमत्वात्‌ 
सुषु्षिरत एव स्थूलसूक्ष्मप्रपश्चल्यस्थानमिति चोच्यते ॥ १२ ॥ 

अथं:--यह्‌ अज्ञान ( एक होते हृए भी श्रतियो में ) समष्टि ओौर व्यष्टिके 
अभिप्राय से क्रमशः एक तथा अनेक कहा जाता है अर्थात्‌ समष्टि = समूह के 
बभिप्राय से एक तथा व्यष्टि = व्यक्तिके अभिप्राय से अनेक कहा जाताह। 
उदाहरणार्थं जैसे कि वृक्षों की समष्टि के. अभिप्राय से ^( यह ) वन हं", इस तरह 
एकत्व का कथन क्रिया जाता हँ, मथवा जलो (अर्थात्‌ जल की बृदों) की समष्टि 
के अभिप्राय से “( यह ) जकाशशय है", इस प्रकार एकत्व का कथन किया जाता 
है, उसी प्रकार (अन्तः करण रूप उपाधि के मेद से) अनेक रूपों से प्रतिभासित = 
प्रतीत होने वाके जोव विषयक अज्ञानों की समष्टि के अभिप्राय से उत ( अज्ञान) 
के एकत्व का कथन किया जाता है--"जामेकाम्‌' ( श्वेताइवतर उपनिषद्‌ ४।५) 
इत्यादि श्रति से । अज्ञान की यह समष्टि ( अर्थात्‌ माया) व्यष्टिकी उपाधि 
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. की अपेक्षा उत्कृष्ट उपाधि होने के कारण अथवा जीव की अपेक्षा उत्कृष्ट (ईश्वर) 
को उपाधि होने के कारण विशुद्ध सत्त्वगुण कौ प्रधानता से युक्त होती है ( भर्थात्‌ 
इसमें रजोगुण तथा तमोगुण की उपस्थिति रहने प्रर भी विशुद्ध सत्वगुण की ही 
प्रवानता रहती हं ) । इससे उपहित ८ भर्थात्‌ अज्ञान के समष्टि रूप उपाधिसे 
विशिष्ट } चंतन्य सम्पूर्णं अज्ञान का प्रकाशक होने कै कारण सर्वज्ञता, सर्वेइवरता, 
सर्वनियामकता जादि गुणों से युक्त, मत्यक्त, अन्तर्याभी जगत्‌ का कारण तथा 
ईश्वर इत्यादि ( नाम से }) कहा जाता है । “जो ईरवर ( सामान्यरूप से सब 
कुछ जानने के कारण }) सर्वजन गौर ( विशेष रूपसे सव को ` जानने के कारण ) 
सर्ववेत्ता हं” ( मुण्डक १।१।९ ) इत्यादि श्रुति भी ( इसी बात का प्रतिपादन 
करती )। ईइवर की ( उपाधिभता अज्ञान की }) यह समष्टि ( अर्थात्‌ माया) 
सम्पूणं विर्व-प्रपञ्च का कारण होने से कारण-शरीर' तथा ञानन्द की अधि- 
कता से युक्त होनेके कारण ओौर कोश ( म्यान ) की तरह ( चैतन्य = ईइवर- 
चंतन्य की ) अच्छादक होनें से ““आनन्दमय-कोश'> कहरखाती ह । सब ( स्थूल 
एनं सूक्ष्म उपाधियों ) का उपरम अर्थात्‌ विङय स्थान होने के कारण ( अज्ञान 
की इस समष्टि को ) ““सुषुप्ति'" ( महासुषुत्ति अर्थात्‌ प्रर्य ) कहते हं, मौर इसी 
कारण से ( अर्यात्‌ विल्य-स्थान होने के कारण से ही ) इसे स्थूरं एवं सूम सृष्टि 
काल्य स्थान भी कहते हे । 


रिप्पणो-खमष्टि ओर व्यष्टि-समष्टि गौर व्यष्टि शब्दों की निष्पत्ति 
व्याति एवं समह अथं के वाचक “जश्‌ धातु से होती ह~ सम्‌ + ^^ मश्‌+क्तिन्‌ । 


अज्ञानस्य रूपद्वयं प्रतिपादयति-इदमित्ि । एकत्वत््यपदेशः = एकत्वन्यवहारः, 
एकत्वेन कथनमित्यथः 1 तदेकत्वन्यपदेरः- तस्य = अन्ञानस्येत्यर्थः । एकत्वन्यप- 
देशः = एकत्वव्यवहार! । उक्करृष्टोपावितया-उक्छृष्टश्चासौ उपाधिस्तस्य भाव- 
स्तया, उत्कृष्टत्वं चात्राखण्डत्वन्यपदेशेन बोध्यम्‌, अथवा उत्कृष्टस्य = जोवापेक्षय। 
विरिष्टस्येश्वरस्य उपाधिस्तस्य भावस्तया ! विशुद्धसत््वप्रवाना- विुद्धम्‌ = 
रजस्तमोम्यामनभिभूतं सत्त्वं प्रधानम्‌ = प्रबलम्‌ यस्याः सा, अत्र प्रवानोपालानेन 
रजस्तमसोः क्षीणा सत्ता सूच्यते । सर्वोपरमत्वात्‌- सर्वस्य == निर 
प्रपञ्चस्य उपरमणम्‌ = ठर एतस्य भावस्तत्सात । 
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समष्टि का अर्थं है-समूह । वि + ५^भश, +क्तिन । व्यष्टि का अथं है- 
सीमित, एक या एक को व्याप्त करने वाली । 


वेदान्त-दर्शन में अज्ञान की समष्टि को "मायाः तथा व्यष्टिको .भविद्या' 
कहा गया है--सत्त्वरुद्धथविशुद्धिभ्यां मायाविद्ये च ते मते। ( पञ्चदशी 
१।१६ }) । 

एकमनेकमिति । उपनिषदो में अज्ञान के वाचक माया, : प्रकृति, अविद्या, 
भजा आदि राब्दों के कभी एकवचन मेँ प्रयुक्त होने से तथा कभी बहुवचन में 
प्रयुक्त होने से यह कहा गया हं । | 

नानात्वेन--प्रत्येक जीव अपना अलग-ललगं अज्ञान रखता है, जो उस 
( जीव } के द्वारा प्रकाशित होता है । जीव-विषयक अज्ञान को ही अज्ञान की 
व्यष्टि कहा गया हं । 

उपाधिः-( उप + आ + ६घा + कि ) प्रयोजक को उपावि कहते है- 

भ्रयोजकङ्चोपाधिः-( तर्कभाषा ) । अव कोई वस्तु अपने यथार्थं रूप से 
मिनन, रूप भे प्रकाशित. होती है, तव उसको भिन्न रूपसे प्रकादितहोनेमे जो 
प्रयोजक कारण होता ह उसे उपावि कहते ह । उदाहरणार्थं कहा जा सकता है कि 
जब रस्सी में सपंका श्रम होताहै, तो उसमें प्रयोजक कारण व्यक्ति का अज्ञान 
होता है । अतः वहां यह अज्ञान ही उपाधि है ॥ शु ब्रह्म ईश्वर या जीव वनता 
है, उस समय ईरवर बनने में सज्ञान को समष्डिःतथा जीव बनने में अज्ञान की 
व्यष्टि प्रयोजक कारण होत्रे के कारण उपौधि बनती है। उपाधि से युक्त होने 
वाका उपहित कहा. जाता हं । उपाधिसे रहित को अनुपहित कहते हँ । 

उत्कृष्टोपाधितया-इसके दो भथ हो सकते है-- १--घ्रेष्ठ उपाधि होने के 
कारण या २--उक्कृ्ट को उपाधि होने'के कारण । अज्ञान के दो विभाग है-\ क ) 
अज्ञान की समष्टि तथा (ख ) अज्ञान की व्यष्टि अज्ञान की समष्टि अज्ञान 
की व्यष्टि से उत्छृष्ट या श्रेष्ठ उपाचि कही गई ह । २-जीव कौ अपेक्षा ईदवर ` 
शरेष्ठ १८ उत्कृष्ट है । गतः श्रेष्ठ ईदवर की उपाधि होने के कारण अज्ञानं की समष्टि 


उल्कृष्ठु उपाधि हं । 
यकोकश्ञः--अज्ञान की समष्टि से माच्छादित होनेवाका ईश्वर आनन्दमय 
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डं तथ! अज्ञान की समष्टि उस ईश्वर का भाच्छादक ह, अतः उसे आनन्दमय 
कोरा शटा जाता ह । 


यव तक अज्ञान की समध््टिकः विषय में बतलाया गया ह । अत्र यहां भज्ञान 
की व्यष्टि दैः दिपय में बतलाया जा रहा ह- 


यथा वनस्य व्यष्ट्यनि्रायेण वृक्षा इत्यनेकत्वन्यपदेशो यथा वा 
जलाशयस्य व्यद्टुयनिप्रायेण जलानीति, तथाऽज्ञानस्य व्यष्ट्यभिप्रायेण 
तदनेक वनव्यन्देगः . इन्द्र मायाभिः पुरुरूप ईथत' इत्यादिश्रुतेः । अत्र 
व्यस्तस 7 र्लय्धापित्तरेन व्यष्िममष्टितान्यपदेशः। इयं व्यष्िनिकृष्टोपाधितया 
लिनरन्दययाना 1 एतदुपहितं चैतन्यमल्पज्ञत्वानीहवरत्वादिगुणकं प्राज्ञ 
दत्थुच्यतः, एङ्ाज्नानावभासक्रत्वात्‌ । मस्व प्राज्नत्वमस्पष्टोपाधितयाऽनति- 
भ्रकाडकत्वात्‌ । अस्यापौयमहुका रादिकारणस्वात्कारणशरीरम्‌, भानन्द- 
अचुरत्वान्‌ कोश्चवद्रा उडादक्रत्वराच वानन्दमयक्रोरः सर्वोपरमत्वात्‌ सुषुप्ति- 
रत ह्व रथन्नमूकमश रा रप्रपद्चलयस्थ नमिति चोच्यते ॥ १३५* ` 
अथः“: त्रद्भार,-वरम *को टि ( अर्थात्‌ एक-एक वृक्नों ) के 
अभिप्राय =“ प) दृत ई" एमा अनेकृन्व का द्धन सविया जाता ह ( अर्यात्‌ 
वदनन : यदम्‌ करिया जातः), अथक जिमि कार्‌ जलाशय को व्यष्टियो 
{ अर्थान्‌ कर जन क्णो} क अनिधाय (य } जर इ" --एेसा अनकःव 
क कमन {1 अदः ई, उनो ध्रकार्‌ अनन रो च्या ( अर्धरचि एक-एक जोव 
ववयन्तअञान्द \ ॐ यजित्रायसे उन ( गदान } के अनेकत्र का कथरः त्वा 
जाना । ` 22 परमेश्वर व्यित अनना के द्या वटूत क्प वाला प्रतत 
हाता है : द-मद्धिता ५।४७।५८ ) इत्यादि श्रुतिस्त { उम एक हौ अजान = 


£ 





= काक = ऋ == ~ ~ ~ = ~ -~--~ 


सजानयन कत्वं नाययति-यथेत्ति । इन्द्रम्‌ = ईस्ठरम्‌, मायासि; = जानः, 
पुरुरूप = वह्ुर्पः । निक्रष्टोपावितया--निङृष््चासौ उवाचिस्तस्य नाव्रतया । 
धत्रोपाघेनिङ्क्टल्वमनज्ञानस्य समष्ट्ननाव्यपेश्नया वोष्यम्‌ । अथवा निष्ृष्टस्व == 
ईइव रापेक्षया न्यूनस्य जोदस्योपाचिस्तस्य भावश्तया । मलिनपच्वप्रधान्‌ः ~ 
मलिनम्‌ = र जम्तेमोस्यामभिभूतं सच्म्‌ = सत्त्वगुणः प्रधानं यस्याः सातयः. 
आज्ञः--प्रकर्पेण अलः प्रादगाजं वेति प्राज्ञः जोवः॥ | 
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माया का बहुत्व के रूप में उल्लेख क्रिया गया ह ) । यहाँ अशान मेँ एक व्यक्ति 
को व्याप्त करने के कारण व्यष्टि ( -रूप अज्ञान ) तथा समृह को व्याप्त करने के 
कारण समष्टि ({ -रूप अज्ञान ) का कथन किया जाताहं। ( वस्तुतः अज्ञान 
एकहीदहै)। ( अज्ञान की } यह्‌ व्यष्टि ( अविद्या ) निङ्कष्ट उपाधि होने के 
कारण अथवा ( ईङ्वर की अपेक्षा ) निकृष्ट ( जीव ) की उपाधि होने के कारण 
मलिन सत्त्व गुण की प्रघानता से युक्तहोतीदटं। इस ( अज्ञान की ग्यष्टिसे 
उपहित चंतन्य केवल एक अज्ञान ( अर्थात्‌ व्यष्टि रूप भज्ञान ) का अवभासक 
होने के कारण अत्पज्ञता, अनीरवरता आदि गुणों से ` युक्त प्राज्ञ ( प्रङ्ृष्ट अन्न ) 
कहा जाता हं । इसकी उपाधि ( अर्थात्‌ उपाधिभूत व्यष्टचनज्ञान ) के ( मलिन- 
सतत्व-प्रधान होने के कारण ) अस्पष्ट होने से इनका अधिक प्रकाशकन होनादही 
इसके प्राज्ञ होने का कारण ह । इस ( प्राज्न = जीव } की उपाधिभूता अज्ञान की 
यह्‌ व्याष्ट भा ( जीव के ) अह्ङ्कार आदिकाक्रारणहोनेसे “कारण शरीरः? 
आनन्द की अधिक्तासे युक्तहोनेके कारण तथा कोश ( म्यान) की तरह 
ञाच्व्वादक टोने केः कारण्‌ ““आनन्दमय कोश”, सभी ( अर्थात्‌ जाग्रत्‌ भौर स्वप्न) 
का उपरम = विल्य-स्थान होने के कारण सुषुप्ति कही जाती ह । यही कारण 
है कि ( अर्थात्‌ इसमें सव कुछ का उपरम होने के कारण ही ) यह “स्थूल एवं 
सूक्ष्म गरीरों की सुष्टि का ल्यस्थान' मी कहुलाती हं । 
 टिष्पणी-निक्रष्टोपाधित्तया--“उक्करृष्टोपाधितया की भाति ^निहृष्टोपाधि- 
तया! केभीदो बर्थ हं १- निकृष्ट उपाधि होने के कारण अथवा २-निङ्ृष्ट 
( जीव ) की उपावि होनेके कारण । १--व्यष्टिरूप जनान समष्टिरूप अन्ञान कौ 
अपेक्षा कम न्यापक ह, न्यून हैः अतः निकृष्ट उपाचि ह २~इपसी प्रकार जीव भी 
ईदवर की अपेक्षा कम शक्तियों से सम्पन्न होने के कारण निशृष्टदठे। इस जीवकः 
उपाधि होने के कारण व्यद्टिरूप अज्ञान निकृष्ट की उपाधि ह । 
मलिनसत्तवप्रघाना--व्यष्टिरूप अज्ञानं निकृष्ट जीव की उपाधिदहै। इस 
अज्ञान में सत्त्व को प्रवानता अवश्य रहती हं, किन्तु वह ( सत्त्र ` = एवंत्तम 
के द्वारा अभिभूत दोकर रहदा > । ईस्वर क पि - तर त अङानमे 
` सत्त्व को प्रधानता होती र ध- द्‌ रज 1 5 भना चत्‌ रटताद्‌ । यही 


श ६ चज ( क | ~ न [व =+ न कु = क ~ +> 
कारण है कि वह सर्वे {` ~~ मदस्ते पर्‌ जीव जत्यन + 
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गुणो से । ईदवर गौर जीव के वीच होने वाखा उपाधिकृत यही भेदै) शुद्ध 
सत्त्व गुण मं चिदात्मा का स्पष्ट प्रतिबिम्ब पड़ता है, जिसमे किं जगत्‌ की सारीं 
चस्तुए्‌ं प्रकारित होती हैँ । मखिन सत्त्व गुण में चिदात्मा का प्रतिविम्ब ही साफ 
नहीं पड़ता है तो फिर उससे जगत्‌ क प्रकाशित होने का प्रश्न ही नहीं उठता । 

अह्‌ द्ारादिकारणत्वात्‌- र्हा अहङ्कार गन्द १. अर्थं है-- अन्तःकरण १ 
अन्तःकरण का विवेचन आगे किथ्ा जायगा । सृषुत्ि फाल मे अन्तःकरण अज्ञान 
विलीन हो जाता ह भौर जाग्रत्‌ अवस्या में उससे हौ प्रादुर्भूत होता है । यही 
कारण हं कि अज्ञान को अहङ्कार आदि ({ अन्तःकरण ) का कारण बतलाया 
गया ह । 


मनन्दप्रचुरत्वात्‌- जागरण भौर स्वप्न कौ अवस्था में आनन्द के समय 
ही सुखन्दुःख को भी सत्ता रहती हं, किन्तु सुपुत्ि में भानन्दकी ही प्रचुरता 
होती ह । व्हा दुःख की अति क्षीण रेखा रहती हं । 
“सुषुप्तिकाले सकले विरीने तमोभिभतः सुखरूपमेति (कंवल्योपनिषद्‌ १३। ) 
सर्वापरमत्वात्‌--सुपुप्ति में जाग्रत्‌ अवस्था तथा स्वप्न का सारा जगत्‌ विरीन 
"हो जाता हे । 


सुषु्तिः-- गज्ञान से आवृत्त आहमा कौ तीन दशाण होती है-( १ ) सषप्ति, 
(२) स्वप्न भौर ( ३ ) जागरण । 

( १) सुषुप्तिमें कारण शरीर उपाधि होताहं। इसे ही आनन्दमय कोश 
कहा जाता हं । 

( २) स्वप्न अवस्थामें कारण शरीरके साथही सूक्ष्मशरीर भी उपाधि 
यनता है । सूक्ष्म शरीर में तीन कोशश्च होते ह--( क ) विज्ञानमय कोड (ख) 
मनोमय कोच तथा (ग) प्राणमय कोश। येतीनोंही कोश मिलकर सूक्ष्म 
शरीर कहलाते हँ । 

(३) इस अवस्थामें उक्तदो शरीरोंकेसाथही स्थूल शरीर भी उपाघि 
बनता हं । इस शरीर को अन्नमय कोशश्च भी कहा जाता है । 


अज्ञान की उपाधि से युक्त ईदवर तथा जीव दोनों की ये तोन-तीन अवस्थां 
हवमा करती हँ । ईदवर की स॒पप्तावस्था का नाम है--प्रलय । सुक्म ‰.. 
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सृष्टि से सूक्ष्म शरीर की सृष्टि होने पर उसको स्वप्नावस्था होती ह । स्वप्नावस्थए़ 
का मभिमानी ईइवर “हिरण्यगर्भ" ‹सृत्रात्मा' ब्रह्मा" आदि कहा जाता है 1 सुक्ष्म. 
भूतो से स्थूलमतों की सृष्टि होने पर ईइवर की जगत्कारणावस्था होती ह । इष 
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मवस्था का अभिमानी ईरवर "विराट्‌" तथा “वैइवानर'" कहा जाता हं 1 

जीव सुषुप्तिकाल मं श्राज्ञ, स्वप्नकाल मे 'तंजस' तथा जागरण मेँ “विद्वः 
कटा जाता & 1 

तदानीमेतावीशवरप्राज्ञौ चेतन्यप्रदीप्ताभिरतिसूक्ष्माभिरज्ञानवृ्तिभिराः 

न्दमनुभवत्तः। “आनन्दभुक्‌ चेतोमुखः प्राज्ञः" इति श्रुतेः, "सुखमहमस्वाप्सं 

न किञ्चिदवेदिषम्‌' इत्युत्थितस्य परामर्शोपपत्तेडच । अनयोः समष्टिन्यष्टयो- 
वंनवुक्षयोरिव जकाश्यजल्योरिव वाऽमेदः। एतदुपहित्तयोरीष्वर- 
प्राज्ञयोरपि वनवृक्षावच्छिन्नाकाश्ञयोरिव जकाज्ञयजरगतप्रतिविम्बाकाश- 
योरिव वाऽभेदः ¡ "एष सवेङख्वर' इत्यादि श्रुतेः ॥ १४॥ 

अथंः--उस समय ( अर्थात्‌ प्रल्यावस्था तथा सुपुप्त्यवस्या में } ये ईदवर 
तया श्राज्ञ = जीव चतन्यसे प्रदीप्त ( अर्थात्‌ प्रकाङित ) अत्यन्तसुक्ष्म अज्ञान 
की वृत्तियां के माव्यमसे ( अपने स्वरूपभूत } आनन्द का अनुभव करते हं 
श्राज अनन्द का भोक्ता गौर चेतोमुख ह ( माण्ड्वयोपनिपद्‌, ५ })- इस श्रुति 
वचन से तथा “भै सुखपूर्वक सोया, कृ भी नहीं जाना” इस प्रकार सोकर उटे 
इए ग्यक्ति की अनुभूति होने से भी ( प्रल्यावस्था तथा सुषुप्त्यवस्था के आनन्दानु- 
भव का समर्थन होता ह )। अज्ञान की इस समष्टि भौर व्यष्टिमे वन तथा (वन 
के ) वृक्ष की भाति तथा जलाशय एवं जक ( बर्थात्‌ जल की वृद ) की तरह्‌ 
अभेद हं । इस अज्ञान की ( समष्टि तथा व्यष्टि से) उपहित क्रमशः ईदवर तथा 
भ्राज्ञमें भी उसी तरह भभेदरहै, जैसे वनावच्छिन्न ( अर्थात्‌ वनसे नप हुए} 
आकाश तथा वृक्षाचच्छिन्न ( अर्थात्‌ वृक्ष से नपे हुए आकाश }) में असेद होतारं, 
अथवा जसे जलाशय में प्रतिविम्वित आकाश तथा जके एक विन्दुमें प्रति 
विम्वित आकाश मे अभेद होता ह 1 "यह्‌ (राज्ञ) ही सर्वेश्वर हं" ( माण्ड्क्य, ६ ) 
इस श्रूति से भी ( ईइवर एवं प्राज्ञ का अभेद प्रमाणित होता हं} ) 

दिप्पणी--अज्ञानवृत्तिमिः- जाग्रदवस्था तथा स्वप्नावस्था में जोव (प्राज्ञ) 
~", "ण की वुत्तियों से अनुभव करता हं । किन्तु सुषुप्ति कौ अवस्था में अन्तः- 
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करण अज्ञान मे विलीन हो जाता है । उस समय जीव अज्ञानं की सृष्टम वृत्तियों से 
आनन्द का अनुभव करता ह । यहा व्यान रखना है कि ईरवर.को अन्तःकरण 
नहीं होता ह । वह प्रख्यकाल मँ अपनी मायावृक्तिं से भानन्द का अनुभव 
करताहे। 

चैतन्यप्रदीप्ताभिः--तीनों गुण जड हँ । अतः त्रिगुणात्मक जज्ञान ( माया ) 
भोजडदहै। टस पर जवर चैतन्य का प्रकाश पड़तादह, तव यह अनुभव करने 
मे समथं होता है । चैतन्य से प्रतिबिम्बित होकर ही अज्ञान अपनी वृत्तियों से 
प्राज्न एवं ईश्वर को अनुभव करवाता हं । 

चेतोमुखः--“चेतोमुखः' का अर्थं है-- चैतन्य से प्रकाशित होने वाली अज्ञान 
की वृत्तियों की अ्रधानता से युक्त प्राज्न । 


ऊपर उपहित च॑तन्य-ईदवर एवं प्राज्न के विषय में वतला देने के वाद 
अव अनुपहित चैतन्य के विषय में बतला रहै ह- 

वनवृक्षतदवच्छिन्नाकाशयोर्ज॑खारयजलतद्गतप्रतिविम्बाकाशयो्वा- 
ऽऽघारभ्‌तानुपहिताकाडावदनयो रज्ञानतदुपहितचेतन्ययो राघधार भूतं यदचु- 

पित्तं चेतन्यं तत्तरोयमिल्युच्यते । “श्िवमद्वेतं चतुथं मन्यते इत्प्रादि 
श्रतेः । इदमेव तुरीयं शुद्धचैतन्यमज्ञानादितदुपहितचैतन्याभ्यां तप्तायःपिण्ड- 
वदविविक्तं सन्महावाक्यस्य वाच्यं विविक्तं संल्लक्ष्यमिति चोच्यते ॥ १५॥ 
-- जिस प्रकार बन, वृक्ष तथा वन से अवच्छिन्न ( नपा हुमा) भौर 

वृक्ष से अवच्छिन्न ( तपा हुआा ) भाकाश का आधारभूत अनुपहत आका 
( अर्थात्‌ महाकाश } होता है, अथवा जिस प्रकार जलाशय, जलबिन्दु तथा 
जलाशय में प्रतिविम्नम्बित होने वाके आकाश मौर जलबिन्दु मे प्रतिबिम्बित 
होने वाठे आकाश का आधारभूत अनुपहित आकार ( भर्थात्‌ महाकाश ) दोतां 
है, उसी प्रकार इन ज्ञान ( समष्टिङूप अज्ञान ओौर न्यष्टिरूप अज्ञान ) तया 
अज्ञान से उपहित चैतन्य ( ईश्वर एवं प्राज्ञ ) का आधारभूत जो अनुपहत 
( किसी मी उपाधि से रहित ) चैतन्य है, उसे तुरीय ( चतुथं ) कहा जाता 
है । “( वेदान्ती जन अनुपहित चैतन्य को ) शिव, अद्वैत तथा तुगेय ( चतुथं ) 
मानते हँ" ( माण्ड्क्य० ७ } इस श्रुति-नचन से भी यही बात कटी गई हं। 
यही तुरीय शुद्ध चैतन्य ( अर्थात्‌ अनुपदहित चंतन्य } भज्ञान यादि प्रपञ्च भं . 
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उस ( ज्ञान ) से उपहित चैतन्य से, जिस प्रकार तपा हुमा लौह्-पिण्ड भाग 
से अलग नहीं प्रतीत होता उसी प्रकार, अक्ग न प्रतीत होता हुमा "तत्त्वमसि, 
( छन्दोग्योपनिषद्‌ ६।८।७ ) इस महावाक्य का वाच्य ( भभिघेयार्थ ) होता है, 
मौर अग प्रतीत होता हुमा लक्ष्यां होता ह । 

टिप्पणी-माधारभूतानुपहिताकाशवत्त्‌--मनुपदहिताकाय का अथं है-- 
महाकाश अर्थात्‌ वह आकाश्च जो घट, मठ आदि उपाधियों से रहित हं । 

तुरीयस्‌--मनुपहित चैतन्य को तुरीय हसकिए कहते हैँ क्योकि वह भनज्ञान 
जीव तथा ईश्वर की अपेक्षा भल्ग ह । 

वाच्यम्‌ , रछक्ष्यम्‌- व्याकरण एवं साहित्य मे वाच्य, लक्ष्य मौर व्यंग्य ये 
तीन प्रकार के अर्थं माने गये हँ । उसी प्रकार इन तीनों अर्थो को बतलानेवाे 
क्रमशः वाचक, खक्षक तथा व्यञ्जक~-ये तीन प्रकार के शन्द माने गयेहं। 
इन तीन प्रकार के शब्दों से तीनों प्रकारके अर्थोकी प्रतीति के लिये उन दाब्दं 
म क्रमदाः अभिधा, लक्षणा तथा व्यञ्ञना नामक तीन प्रकार को शब्द राक्तिर्या 
मानी गई हैं । मभिघासे लोकप्रसिद्ध सामान्य अथंका बोध होता यही 
कारण है कि मभिघेयार्थं को वाच्यार्थं तथा मुश्याथं भी कहते हैँ । वाच्यायं के 
प्रयोक्ता एवं ज्ञाता पढ़े एवं अनपढ़ सभी लोग होते ह । पर कभी-कभी एेसाभी 
होता ह किं वाक्य से वाक्यार्थं का सम्बन्व ठीक नहीं वैठता वैसी अवस्था में लक्षणा 
का सहारा छेना पड़ता है 1 यर्हां लक्षणा रूढिवश अथवा किसी विदोष योजन 
से होती है। जैसे किसी ने कहा कि "गंगा में अहीरों कौ बस्ती है" । यहां गंगा 
दाब्दकराभर्थहै शगंगाकी चारा" । उसमे वस्ती का होना असम्भवे ह। अतः 
गंगा शन्द अपना मुख्य भर्थं छोडकर अपने से सम्बद्ध "गंगा-तट' का बोघ वराता 
है । तव अर्थ होता है-गंगा के तट पर अहीरों की वस्ती ह । यह दुसरा मथं 
लक्षणा के हारा बोधित होने से लक्ष्यां ह । जहां विना कक्षणाकेभी किसी 
विष अर्थ की ध्टनि की जाती ह, व्हा व्यज्ञना होती है। जैसे क्रिसी युवती 
ने एक युवक से कहा-“कल घर के सभौ रोग बाहर जा रहै हँ । अतः घरं 
सकेके मन न लगेगा 1 इसका व्यङ्ग्यार्थ यह हुमा कि यदि तुम कल के वाद 
आमो तो विइवस्त एवं निष्ठिचन्त मिलन होगा । 

अज्ञान के दो विभागो-समष्टि एवं व्यष्टि का निरूपण कर छेन के बाद अब 
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उस ( अज्ञान ) के सामर्थ्यं का निरूपण करने जा रहे है- 


अस्याज्ञानस्याव रणविक्षेपनामकमस्ति शक्तिद्रयम्‌। आवरणशक्तिस्ताव- 
दल्पोऽपि मेघोऽनेकयोजनायतमादित्यमण्डलमवलोकयितुनयनपथविघाय- 
कतया यथाच्छादयतोव, तथान्ञानं परिच्छिन्नमप्यात्मानमपरिच्कन्नम- 
संसारिणमवखोकयितृबुदधिपिघायकतयाच्छादयतीव, तादृशं सामर्थ्यम्‌ । 
सदुक्तम्‌- 

घनच्छन्नदु्टिवनच्छन्नमक यथा मन्यते निष्प्रमं चातिमूढः। 

तथा बद्धव ददाति यो मूढदृष्टेः स नित्योपरन्धिस्वरूपोऽहमातम ॥इति। 

सनयेवावरणशक्त्यावच्छिन्नस्यात्मनः कतृत्वभोक्तृत्वसुखदुःखमोहा- 
त्मकतुच्छसंसारभावनापि सम्भाव्यते, यथा स्वज्ञानेनावृतायां रज्ज्वां 
सपत्वसम्भावना । 

विक्षेपराक्तिस्तु, यथा रज्ज्वज्ञानं स्वावृत्तरज्जौ स्वशक्त्या सर्पा 
दिक्रमुद्धावयति एवमज्ञानमपि स्वावृतात्मनि विक्षेपशक्त्या काशादिप्रपञ्च- 
मुद्धावयति तादु सामथ्यंम्‌ । तदुक्तम्‌- 

°विक्षेपशक्तिकिद्धादिव्रह्याण्डान्तं जगत्सृजेत्‌' इति ॥ १६॥ .. 

अथंः- इस अज्ञान कौ (१) आवरण गौर (२) विक्षेप नामक दो शक्तियां 
दं । पहले भावरण शक्ति के विषय में बतला रहै ह-लिस प्रकार मेधः का एक 
खण्ड, देखने वाके व्यक्ति के नेत्र-मा्गको ढक चेते के कारण, अनेक योजन 
विस्तीर्णं सूर्य-मण्डककोढकरसा ऊेता ह, उसी प्रकार अज्ञान परिमित होते हए 
भी प्रमाता की बुद्धिकोढकलेनेके कारण अपरिमित तथा असंसारी मात्मा 
को ढकन-सा छेताहै (न कि वस्तुतः ढकता ह) । ( अज्ञान की आवरण शक्ति 
का) एेसादही सामर््यहै। रेता ही ( भाचार्यो के द्वारा ) कहा भी गया है- 


ज्ञानस्य गाक्तिद्वयं निरूपयति--अस्येत्यादिना । मावरणविक्षेपनामकम्‌- 
आवरणशक्तिः, विक्षेपदाक्तिदचेत्यर्थः, ` सच्चिदानन्दस्वरूपमावृणोतीत्यावरणशक्तिः, 
बरह्मादिस्थावरान्तं सकलं नामरूपात्मकं प्रपञ्चं विक्षिपति सुजतीति विक्षेप 
शक्तिः । घनच्छल्हृष्टिः = घनेन = मेधेन छन्ना = अवृता दुष्टर्यस्य तादृशः, 
अतिमूढ : = विवेकविरहितः, नित्योपरन्धिस्वरूपः-नित्यमुपन्विः = स्थितिः 
भराप्िर्वेति यस्य तादृशः स्वरूपं यस्य तादृशः ॥ 
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अन्वयः-यया,. अतिमूढः, धनच्छन्नदष्टिः ( सन्‌ ), भर्कम्‌, चनच्छन्नम्‌, 
( अतः ), निष्प्रभम्‌, च, मन्यते तथा मूढदृष्टेः, यः ( मात्मा ), बद्धवत्‌, भाति, 
सः, नित्योपङन्धिस्वरूपः, आत्मा, (एव), महम्‌ ॥ 

शब्दार्थः-यथा = जैसे, भतिम्‌ढ = भत्यन्तमूढ ग्यक्ति, धनच्छन्नदृष्टिः 
( सन्‌ ) = मेध से अपनी दुष्टि ढक लो जाने पर, अकम्‌ = सूर्यं को घनच्छन्नम्‌= 
“मेघ से ढका हुआ, ( अतः = इसीक्िए ); निष्प्रमम्‌ = निस्तेज, च = भो, मन्यते 
मानता हं, तथा = उसी भरकार, मूढदृष्टेः = मूढ व्यक्तिकी दष्टिसे, यः= जो, 
( गातमा=मात्मा ), वद्धवत्‌ = बन्धन में पड़ा हभ सा, भाति = प्रतीत होता है, 
सः वह्‌, नित्योपरकन्जिस्वरूपः = नित्यज्ञानस्वर्प, आरमा-आत्पा, ( एवन्ही } 
अट्म्‌ महं ॥ 

अ्थः- जैसे मत्यन्त मूढ व्यक्ति, मेधसे अपनो दुष्टि ढको जाने पर, 
सूर्यको मेधसे ठक्रा हमा (.अतः ) निस्तेज भी मानता, उसी प्रकार मूढ 
ग्यवितत की दृष्टि से जो ( आत्मा ) बन्धन में पड़ा हुअ-सा प्रतीत होता हं वह 
नित्य-्तानस्वरूप अत्मा (ही) महं [ हस्तामलक १० | ॥ 

जिस प्रकार अपने अज्ञान से आवृत रस्सीमे सर्पंकी सम्भावना होती रहै, 
उसी प्रकार ( अन्नान की) इसी आवरण शक्तिके द्वारा अविच्छिन्न ( युक्तं ) 
आत्मा म कर्ता होने, भोक्ता होने गौर सुखदुःख तथा मोह ( अज्ञान ) रूप 
तुच्छ संसार से युक्त होने को भावना भी होती हं। 

सम्प्रति विक्षेपशक्ति को बताया जा रहा है-जैसे रज्जु के विषय में होनें 
वाला ( व्यक्रित का) अज्ञान, अपने द्वारा भावृत रज्जु ( रस्सी) में अपनी 
दाक्तिसे सर्पं आदिकी उद्धावना करता ह; इसी भ्रकार अन्नान भी, अपने दारा 
ढकी हुई आत्मा मे, अपनी विक्षेप नामक शिति के माव्यमसे आकाश आदि 
प्रपञ्च की उद्‌भावना करता ह । ( क्योकि विक्षेप शक्ति का) वैसा ही साम्यं 
है । ( आचार्यो के द्वारा ) कहा मी गया है--“( अज्ञान की ) विक्षेप शक्ति 
सक्षम शरीर से लेकर ( स्थूर ) ब्रह्माण्डपर्यन्त समस्त जगत्‌ कौ सृष्टि करती हं 
( वाक्यदुधा १३ ) 1 

टिष्पणी-भावरणशक्तिः-आत्मा के वास्तविक्र स्वरूप अर्थात्‌ आपत्मा के 
सत्‌, चित्‌ एवं भानन्द स्वरूप को ढकलेनेके कारण अज्ञान की इस शक्ति 
को आवरण दाक्ति कहते हं । 
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विक्षेपराक्तिः--ब्रह्या से केकर स्यावर पर्यन्त समग्र जगत्‌ को सृष्टि करनेः 
के कारण अज्ञान की शक्ति विक्षेपशक्ति कहौ जाती हं । 


अज्ञानं परिच्छिन्नमपि-बज्ञान को परिच्छिन्न या अपरिच्छिन्न कुछभी 
नहीं कहा जा सकता, करयोकरि वहु अनिर्वचनीय है । फिर भी उसे जो परिछिन्न 
कहा गया ह, वह्‌ आत्मा की अपेक्षा से कहा गया हं । त 

मावरण तथा विक्षेप नामक्त शक्तियों से सम्पन्न अज्ञान की उपाचि से युक्त 
रवर जगत्‌ का कारण है 1 यह्‌ बात कही जा चुकी है । भव यहाँ प्रदन उठ्ताहं 
कि ईश्वर जगत्‌ का निमित्त कारण ह, अयवा उपादान कारण मथवा दोनों ही ? 
इसी के उत्तर में आगे कह रहं द- 


रक्तिदयवदज्ञानोपहितं चैतन्यं स्वप्रधानतया निमित्तं स्वोपाधि- 
प्रधानतयोपादानं च भवतति । यथा लृता तन्तुकायं प्रति स्वप्रधानतया 
निमित्तं स्वशरीरप्रधानतयोपादानं च भवतति ॥ १७ ॥ 


अथं:--( मावरण तथा विक्षेप नामक ) दो शक्तियों वाले मक्तान से उपहित 
चैतन्य ( अर्थात्‌ ईश्वर नामक चंतन्य }) सपनी ( अर्थात्‌ चेतनता कौ ) प्रघनतः 
से ( जगत्‌ ) का निमित्त कारण होताहं ओौर अपनी उपाधि ( अज्ञान) कौ 
प्रचानता से { उसका) उपादान कारणमी होता! जैसे मकड़ी अपने जाल 
बनाने रप कार्य के प्रति अपनी ( अर्थात्‌ च॑तन्य कौ ) प्रधानता से निमित्त कारण 
होती हं भौर अपने दारोर की प्रवानता से उसका उपादान कारण भी होती हं । 


रिप्पणी- निमित्तम्‌ उपादानम्‌ च - आपने देखा होगा कि मक्डी को 
जव इच्छा होती ह, तब वह अपने मुख से जार उगल्ती हई नीचे तक रटक 
जती है या उसका ताना-बाना बुन डाक्ती हं ओर फिर जव उसे विगाइना 
चाहती है, तव उसे मह मे समेटती हृदं ऊपर उठ जाती हं 1 इस प्रकार वह 
जाल या ताना-वाना के प्रति अपनी चेतना की दृष्टि से निमित्त कारण बौर सपने 


क 





ईश्वरस्य जगतोनिमित्तोपादानकारणतां सावयन्नाह-शक्तिद्रयेति । स्वप्रधान- 
तया = चैतन्यप्रवानयेव्यर्थः, तिमित्तसू-- निमित्तकारणमिति यावत्‌ स्वोपाचि- 
भरघधानत्तया = स्वोपएएधिमूतमायाभ्रधानतयेत्यर्थः 1 उपादानम्‌ = उपादानकारणम्‌ । 
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डारीर कीं दुष्टि से उपादान करण भी वनती ह । ठीक सी प्रकार ईश्वर च॑तन्य 
भी अपनी चेतना की दृष्टि से जगत्‌ का निमित्त कारण वनता है मौर अपनी 
माया की दृष्टि से उपादान कारण ।. किन्तु यहां यह्‌ ध्यान रखना ह किं ईश्वर 
जगत्‌ का साक्षात्‌ उपादान कारण न होकर परम्परया उपादान कारण वनता हे । 
जिस प्रकार चुम्बक के सान्निच्य से जड ोहा गतिशील हो उठता हे, उसी प्रकार 
चतन्य ( ईरवर ) के सान्निध्य से जड अज्ञान भी क्रियाश्लीकदहो उठता भौर 
उससे सारे जगत्‌ प्रपञ्च को सृष्टि होने लगती ह । इशत रकार ईश्वर जगत्‌ का 
परम्परया उपादान कारण बनता हं । 

ईदवर से जगत्‌ रूप कार्यं, की उत्पत्ति क्रिस क्रम से होती है, उसे यहां 
चतलाया जा रहा ह 

तमःप्रघानद्विक्षेपशक्िमदज्ञानोपहितचेतन्यादाकाशः, ञाकाशाद्वायु- 
वायोरग्निरग्नेरापोऽदुभ्यः पुधिवी चोत्पद्यते । "तस्माद्रा एतस्मादात्मन 
आकाशः सम्भूत" इत्यादिश्रुतेः । तेषु जाडयाधिक्यदशंनात्तमःप्राघान्यं 
तदानीं सत्त्वरजस्तमांसि कारणगुणप्रक्रमेण तेष्वाकाकशादिषूत्पयन्ते 
एतान्येव सृक्ष्ममूतामि त्न्मात्राण्यपञ्चोकृतानि चोच्यन्ते । एतेभ्यः सृष्ष्म- 
दारीराणि स्थमूतानि चोत्पद्यन्ते ॥ १८ ॥ 

अथंः- तमोगुण कौ. प्रधानता से युक्त तथा विक्षेप शक्ति वाके अज्ञान से उण- 
हित चैतन्य ( ईश्वर ) से आकाश उत्पन्न होता है, आकाशसे वायु, वायु से 
अग्नि, अग्नि से जल, जल से पृथिवी उत्पन्न होती ह ।'* उस ( जगद्विदित ) इस 
आत्मा से आकाश उत्पन्न हुआ” ( तंत्तिरीय २।१ )- इस श्रुति वचन से भी 
( इक्तका समर्थन होता हं ) 1. उन आकाश आदि मे जडता की अधिकता के 
दिखलाई पड़ने से उनके कारण मेँ तम की प्रधानता ( मानी जाती ) है, (क्योंकि 
कारण के गुण कायं मं अवश्य ही देखे जाते हँ )। उस समय ( अर्थात्‌ सृष्टिके 


सृष्टिक्रमं निरूपयन्नाह-तम इति । उत्पद्यते = जायते एतेनाकाशस्य 
नित्यता निरस्ता । तेषु-आकाशादिषु तत्कारणस्य तेषामाकाशादीनां कारणस्य । 
तदानोम्‌ = सृष्टिकाले इत्यर्यः, कारणगुणध्रक्रमेण-कारणस्य = उपादानकारण- 
स्येत्यर्थः गणाः = सतत्वादयस्तेषां प्रक्रमेण = अन॒सारेण ॥ 
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सार उन ( कार्यभूत ) आकाश आदि में उत्पन्न होते ह । ये ( आकाश आदि ) 
ही सूक्ष्म भूत, तन्मात्राएु ओर अपञ्चीकृत ( महाभूत ) कहे जाते हं। इनम 
सूक्ष्म शरीर तथा स्थूलभृत ( अथात्‌ पञ्चीकृत आकाश्च आदि महाभूत ) उत्पन्न 
होते 

रिप्पणी-आकाशः उत्यते-- वेदान्ती लोग आकाश आदिकोभी नित्य 
नहीं मानते हं । 

कारणगुण प्रक्रमेण-यह्‌ न्याय है किं कारण के गुण कार्यके गुणों को पैदा 
करते है"-'कारणगुणाः कार्यगुणान्‌ भारभन्ते 1 कारण यदात्मक होता हे, कायं मी 
तदाक ही होता है । चैतन्य के उपाधिभूत अज्ञान में सत्त्व एवं रजस्‌ की अपेक्षा 
तमोगृण प्रबल रहता ठं 1 अतः इससे उत्पन्न होने वाके आकारमें भीतमकी 
प्रधानता रहती है । यही क्रम आगे भी समज्ञना चाहिए । 

सृक्ष्म भूतो की उत्पत्ति के अनन्तर अव उनके कार्योका वर्णन करने जाः 
रहे टं- 
सृक्ष्मशरी राणि सप्तदशावयवानि किङ्ग रीराणि । अवयवास्तु ज्ञाने- 
न्द्रियपश्चकं, बुद्धिमनसी, कर्मेच्द्रियपञ्चकं, वायुपञ्चकञ्चेति। ज्ञानेन्द्रियाणि 
श्रोत्रत्वक्‌ चक्षुजिटाघ्राणाख्यानि 1 एतान्याकाशादीनां सात्विकांशेभ्यो 
व्यस्तेभ्यः पृथक्‌ पृथक्‌ क्रमेणोत्पद्यन्ते । बुद्धिर्नाम निङ्चयात्मिकान्तः- 
करणवृत्तिः । मनो नाम॒ संकल्पपिकल्पातिमिकाऽन्तःकरणवृत्तिः । अनयो- 
रेव॒चित्ताहङ्कारयोरन्तर्भावः। एते पुनराकाशादिगत्तसात्विकांशेभ्यो 
भिकितेभ्य उपत्यन्ते । एतेषां प्रका्ञात्मकत्वात्सात्विकांशकयत्वम्‌ ॥१९॥ 


भथः- सूक्ष्मशरीर को लिगशरीर कहते हैँ । सूक्ष्मशरीर का निर्माण सव्रह 
अवयवो से होता है । ( सूक्ष्मशरीर के) ये मवयव हप ज्ञानेन्द्र्या, बुद्धि 
ओर मन, पाच कर्मेन्द्रियं तथा पाच वायु । ज्ञनेन्द्रिोंके नाम हं--श्रोत्र, 
त्वक, चक्षु, जिह्वा बौर घ्राण । ये ( ज्ञानेन्दरि्थां ) भका आदि ( सूक्ष्म भूतों ) 

लिङ्गशरीरं निरूपयति-सूक्ष्मशरीरःणीति । छिड्गशरीराणि-लिङ्गधते= 
ज्ञाप्यते प्रत्यगात्मसद्धाव एभिरिति छ्िगानि, लिगानि च तानि शरीराणि चेति लिख 
दारी राणि । व्यस्तेभ्यः = ए्वकेभ्य इत्यर्थः । चितस्त्‌--अनुसन्धानात्मिकाऽन्त 
करणस्य वर्तिः, अटरकारस्त्‌- सिम स् 
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मे वतमान एक-एक सस्व गुण के अंश से पुथक्‌-प॒थक्‌ क्रमशः उत्पन्न होती हैं 
( अर्थात्‌ आकाश के सा्िक अंश से श्रोत्र, वायु के सात्तिक अंशसे त्वक्‌, तेज 
के सात्त्विकं अंशसे चक्षु, जूके सात्विक अंशे जिह्वा गौर पृथिवौके 
सास्विक अंश से घ्राण उस्पन्न होता ) 1 अन्तःकरण की निश्चयात्मिका वृत्ति 
को बुद्धि कहते हैँ । अन्तःकरण की संकल्प-विकल्पात्मिका ( अर्थात्‌ संयायात्मिका ) 
वृत्ति को मन कहते ठं इन्हींदो (ट्द्धिजौर मन) मेही चित्त तथा अडद्ुार 
का अन्तर्भाव टो जताट ! ( अर्यात्‌ वृद्धि में चित्तका ओर मने अहङ्कार) 
का जन्तर्माव हो जाता” 1 ये{ बुद्धि, मन, चित्तः 1 बट} -; त 
अदि सृष्षम भूतो मे रहने वाके सत्वगुण के सम्मिलित ` तसेः द । 


नके प्रकालात्मक ( अर्यात्‌ पदार्थोकेज्ञान करने ङी नता; तमेके नः 1 
इन [ पाच ज्ञनेन्द्रियो, वुद्धि एवं मन | को ( मृक््म ग॒तं + )} न्नः 


कार्यं कहा गया दै । 
रिप्पणो-लिद्खशरेराणि-दिङ्गः त ासूघ्न धर स्एुक्‌ हीरह। 
साख्यमेमी सूम शरीर मानागयः >. ' -यु व्ह द्रे अउारदे ञवयव 
गिनये गये हँ ( देखिये सांख्यक्ारिन ८: | 
मिक्तिभ्यः--मन गौर 72 > इयोग मी जानाः वां यपने-अपने 
विषयो को. ग्रटेण करती) दद्धि जर मन ` दयुक् इृण ` त इमा भवने 
विपयों को ग्रहण नहीं ऊर सत्ती । यही कारः {निउ . भूः. के सिचित 
अगोंसे उत्पन्न बतलाया ययाहं 1 
परकाशाटमाकत्वात्‌-सत्ःगु५, अर 1 ४ नान जर {वादा ; होता 
हे । ज्ञानेन्द्रिया प्रकाशक टोची ‡ ; ल“: ड प "5 ण्य्‌ फाना सयाद] 
सृक्ष्मयारीर तोन कौनोंसे स्क्तद्दाताद्र " > 5. ट -िनतानमय कोल, 
मनोमय कोद ओर्‌ प्राणमय क्तो . पाच र्ते: `, वुद्धि ओौर मन क चकर 
विज्ञानमय गौर मनोभय कोश वनते दं । मतः पटे इनका निष्सण क्रिथानजा 
रहाहं-- 
इयं वुद्धज्ञनिन्द्रियेः सहिता विज्ञानमयक्रोश्चो भवति । अयं कर्तृत्व- 
भोक्तुत्वधुखित्वदुःखित्वाद्यभिमानित्वेनेहलोकपरलोकगामी व्यावहारिको 
जीव इत्युच्यते मनस्तु ज्ञानेन्द्रियैः सहितं सन्मनोमयकोश्षो भवति ॥२०॥ 
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अर्थः-- यह बुद्धि ज्ञानेन्द्रियो के साथ मिलकर विज्ञानमय कोश कहलाती 
ड 1 ( अर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्ि्यां भौर चटी बुद्धिको मिकाकर समवेत रूप मेँ इनके 
लिये विज्ञानमय कोश" यह पारिभाषिक शब्द प्रयुक्त कियाजाताह)। यह्‌ 
विज्ञानमय कोश ( अर्थात्‌ विज्ञानमय कोश से अच्छिन्न चिदात्मा ) ही न्यवहार 
करने वाखा जोव कहा जातादहँ। ्मकर्ताहू, मे भोक्ताहं, मैसुखीह, मै 
दुःखी हं आदि-देसा अभिमान करने के कारण यही इस लोक तथा परलोक 
में भ्रमण करता ह। मन तो ज्ञानेन्द्रियोंके साथ मिलकर मनोमय कोड 
कहलाता हं । ` 

टिप्पणी--कतृत्व आदि--करतुत्व आदि से रहित आत्मा विज्ञानमय कोश 
का अभिमानी बनने पर कर्ता, भोक्ता, इस खोक तथा परलोकमें गमन करने 
वाजा व्यावहारिक जीव द्रो जाता हु । 

प्राणमय कोश पाच कर्मेन्दरियों तथा पाच प्राणों को मिलाकर वनता ह । अतः 
पहले कर्मेन्द्रियों भौर पञ्च प्राणों को बतला रह हं- 

कर्मेन्द्रियाणि वाक्पाणिपादपायषस्थाख्यानि । एतानि पुनराकाशा- 
दीनां रजोऽशेभ्यो व्यस्तेभ्यः पृथक्‌ पुथक्‌ क्रमेणोत्पयन्ते । वायवः प्राणा- 
पानव्यानोदानसमानाः। प्राणो नाम प्राग्गमनवान्नासाग्रस्थानवर्ती। 
अपानो नामावाग्गमनवाच्‌ पाय्वादिस्थाननर्ती । व्यानो नाम विहवरगमन- 
चानदिलदारीरवर्ती । उदानो कण्ठस्थानीय ऊध्वंगमनवाचुक्तमणवायुः । 
समानो नाम शरीरमध्यगतारितपीतान्नादिसमीकरणकूरः ॥ २१॥ 

र्थः; -कर्मेन्दरियों के नाम है--वाक्‌ ( वाणी ), पाणि ( हाथ ), पाद, पाषु 
(गदा) जौर उपस्य { जननेद्रिय } । ये (कर्मेन्दर्या) आकाश आदि सूकष्न भूतो से 
असम्मिलित रजोगुण के अंश मे क्रमश्च मलग-मलग उत्पन्न होती हं । ( अर्थात्‌ 
आशाश्गत रजोगुण ते वाक्‌, वायुगत रजोगुण से हस्त, अग्निगत रजोगुण 
पाद, जलगत रजोगुण से पापु ओर पृथिवीगत रजोगुण से उपस्थ उत्पन्न होता 
ह ) 1. प्राण, अपान, व्यान, उदान, तथा समान~-ये (पाच) वागु । ऊपर कौ 
धीर -चलने वाले तथा नास्सिकाके अग्र भाग मे रहने वके वायु का नामं हं- 
प्राण 1 नीचे की ओर्‌ चलने वाके तथा पायु भादि स्यानोंमे रहने वाले वायु 
का नाम है--अपान। चारों भोर चलने वाले तथा समग्र दारीरमें व्याप्त वायु 
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का नाम हे-त्यान । ( मरण के समय }) रारीर से उत्क्रमण करने वाके, ऊपर 
को भोर चलने वाले कण्ठस्यान में रहने वाके वायु का नाम है--उदान । शरीर 
के मध्यमे गये हुए, खाये गये मन्न आदि एवं पिये गये जल यादि को ठीक तौर 
से व्यवस्थित करने वाङ वायु का नाम है-समान । 


टिप्पणी-कमेन्द्रियाणि--वाक्‌ इन्द्रिय का विषय वचन, पाणि इन्द्रिय का 
विषय नादान ग्रहण, पाद इन्द्रिय का विषय विहरण, पायु इन्द्रिय का विषय 
विसगं ( मलनिःसारण ) तथा उपस्थ इन्द्रिय का विषय आनन्द हं । 
रजोंऽरोभ्यो- रजोगण उत्तेजक एवं चञ्चल दोताहै। कायं में प्रवृत्त 
करना इसी गृण का काम हं । कर्मेन्द्रर्यां कार्यं में प्रवृत्त होने वाटी इन्द्रियां ह । 
अतः इनकी उत्पत्ति रजोगण के अंश से होनी स्वाभाविकमभी हं। 
पञ्च वायुभों के विषयमे यहां एक दूसरे मत को भौ उपस्थित क्रियाजा 
रहा हं- 
केचित्त नागकूर्नकृकर्देवदत्तधनज्चयाख्याः पञ्चान्ये वायवः सन्तीति 
वदन्ति । तघ्र नाग उद्गरणकरः । कमं उन्मोकनकररः । ककः क्षुत्करः । 
देवदत्तो जृम्भणकरः । धनज्ञयः पोषणकरः । एतेषां प्राणादिष्वन्तर्मावा- 
स्प्राणादयः पञ्चेवेति केचित्‌ | २२ ॥ 
अ्थंः- कुछ लोग सांख्यमतानुयायी आदि कते हैँ कि नाग, कूर्मं, ककल, 
देवदत्त तथा धनंजय नामक पांच भौर वाय॒ हं। इनमें उदुगिरण ( डकार, 
वमन ) करने वाके वायु का नाम “नाग' हं। (अद्धोंके) उन्मीलन..को 
करने वलि वायुका नाम "कूर्महे । भूखको र्गाने वले वायुका तोम 
क्रकल" है । जम्हाई रने वे वायु का नाम देवदत्त हं। शरीर का पोषण 
करने वले वायुका नाम "वनंजय'। किन्तु कुछ रोग ( अर्थात्‌ वेदान्तमत को 
माननेवाे ) इन नाग जादि वायुधों का प्राण आदि ( पीछे वतलाय.गये }) वायुभं 
मे अन्तर्भाव हो जाने से प्राण आदिर्षाच ही वायु है-एेसा मानते हं। 
रिप्पणी-एतेषां --ˆ-*-अन्तर्भावात्‌- वेदान्तसार के व्याख्याकार रामतीर्थ 
केअनुसार नाग का शन्तर्भाव उदान मे, कूर्म का अन्तर्भाव व्यान मे, छक भौर 
धनञ्जय का अन्तर्भव समान में ओर देवदत्त क्रा अन्तर्भाव आपानमेंहोताह। 
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अव प्राण मादि पाच वायुभों कौ उत्पत्ति तथा प्राणमय कोश का वर्णन 
करने जा रहे ह- 


एतस्प्राणादिपञ्चकमाकाश्ञादिगतरजोऽशेभ्यो मिलितेभ्य उत्पद्यते । 
इदं प्राणादिपञ्चकं कर्मन्द्रियेः सहित्तं सत्प्राणमयकोशो भवति | अस्य 
क्रियार्मकत्वेन रजोंऽशकायैत्वम्‌ ॥ २३ ॥ 

अ्थंः-ये प्राण आदि पाच वायु भाकाश आदि सूक्ष्म भूतों के सम्मिलित 
रजोगुण के अंश से उत्पन्न होते दहं । प्राण गादिर्पाच वायुभों का - यहं समूह 
कमेन्द्रियों के साथ भिक्कर श्राणमय कोश होता है । इस ( भराणमय कोश ) के 
क्रियात्मक होनेके कारण इके रजोगुण के अंश का कार्यं माना गयां 
( क्योकि रजोगुण ही क्रियाप्रवर्तक्र एवं चञ्चल होताहं )। { 

टिप्पणी-रजोंऽशकायंत्वम्‌ू--सांव्यकारिका में रजोगुण को प्रेरक एवं 
चञ्चल बतलाया गया है--"उपष्टम्भक चरक च रजः ( १३ वीं कारिका) । 

उक्त तीनों कोश ही मिलकर सुक्ष्म शरीर बनते ह, इसी को बतलानें 
जार 

एतेषु कोरोषु मध्ये विज्ञानमयो ज्ञानशक्तिमान्‌ कतंरूपः । मनोमय 
इच्छाशक्तिमान्‌ करणरूपः | प्राणमयः क्रियाशक्तिमान्‌ कायंरूपः । योग्य. 
त्वादेवमेतेषां विभाग इति वणयन्ति । एतत्कोशत्रयं मिलितं सत्‌ सूक्ष्म 
रारीरमित्युच्यते | २४॥ 

अथः इन कोशो के नीचमें विज्ञानमय कोश ज्ञानशक्ति से सम्पन्न तथा 
कर्तारूप हं 1 मनोमय कोश इच्छाशक्ति से सम्पन्न भौर करभमलू्प ३ै। भ्राणमय 
को क्रियादक्तिसे युक्त गौर कार्यल्प हं । इनका यह विभाग इनकी योग्यता 
(क्षमता } के अनुसार किया गया है-रेसा ( शास्र) बताते हँ । ये तीनों कोश 
मिलक्रर सुक्ष्म शरीर कहरति हं । 

-टिप्पणी-योग्यत्वात्‌-- बुद्धिस ही किसी वस्तु का ज्ञान होता है तथा बुद्धि 
से निश्चय करकेही व्यक्ति किसी कायं में प्रवृत्त होता ह । अतः विज्ञानमय 
कोश ज्ानरक्ति-सम्पन्न त॒था कर्ताह्प वतकाया गयाहं1 मन संकत्प-विकल्प 
करता ठै, इच्छा करताहैः 'तथा बही किसीमभी कार्यमे करण बनता ह, इसके 
सहयोग पर ही इन्दरर्यां कार्य करती ह । अतः भनोमय कोश. इच्छा-शतित -से 
सम्पन्न तया करणस्य कहा गवा ह. प्राणोसेही कार्य करने की क्षमता 

३ वे० 
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भ्रात होती है । अतः प्राणमय कोश क्रियाशक्तिमान्‌ बतलाया गया ह । उसकी 
कार्यरूपता के बारे में श्रुति भी पमाण है--^तौ मिथुनौ समेतां ततः प्राणोऽ 
जायत्त' ( बृहदारण्यक १।५।१२ ), अर्यात्‌ “वाक्‌ ओर मन-ये दोनों-परस्पर 
संसर्ग को प्राप्त हुए, तव उससे प्राण की उत्पत्ति हई ।'* इससे यह वात प्रमा- 
णित होती हं कि वाक्‌ तथा मन के संसर्ग से उत्पन्न होने के कारण प्राण भादि 
कार्यरूप हैँ । 

अव अज्ञान को ही भाति लिङ्गशरीर के एकत्व तथा बहुत्व का वर्णन किया 
जा रहा हं- 

मत्राप्यखिखसूक्ष्मश रीमेकवुद्धिविषयतया वनवज्जलाशयवद्वा समष्टि 
रनेकबुद्धिविषयतया वृक्षवञ्जल्वद्वा व्यष्टिरपि भवति । एतत्समष्टचु- 
पित्तं चेतन्यं सूत्रात्मा, हरिण्यगभुः प्राणश्चेत्युच्यते सर्वत्रानुस्यूतत्वा- 
जज्ञानेच्छाक्रियाराक्तिमदुपहित्वाच्च । अस्यैषा समष्टिः स्थुलप्रपच्चापेक्षया 
सक्ष्मत्वात्‌ सृषक्ष्मशरारं विज्ञानमयादिकोशत्रयं जाग्रद्वासनामयत्वात्‌ स्वप्नो- 
ऽत एव स्थूलभ्रपञ्चरुयस्थानमिति चोच्यते ॥ २५ ॥। 

अर्थः-- यहां भी सम्पूणं सूक्ष शरीर एक बुद्धि ( उपलब्धि ) का विषय 
होने के कारण वन अथवा जलाशय के समान समष्टि के रूपमे व्यवहूत होते 
दँ भौर अनेक वुद्धि ( अर्थात्‌ उपरव्वि ) का विषय होने से वक्ष या जल-बिन्दु के 
मान व्यष्टिभीहोतेहं। (सूक्ष्म शरीरकी ) इस समष्टि से उपहित चैतन्य 
सूत्रात्मा, हिरण्यगर्भं तथा प्राण भी उशा गया ह । सर्वत्र ( अर्थात्‌ सम्पूणं प्राणियों 
के सूक्ष्म शरीरो में सूत्र के समान) पिरोया हभ होने के कारण ( वह सूत्रात्मा 
कहा जाता ह ), भौर ज्ञानराक्रिति से सम्पन्न विज्ञानमय कोरा, इच्छा-राक्तिसे 
सम्पन्न ( मनोमय कोडा ) तथा क्रिया-शक्ति से सम्पन्न ( प्राणमय कोश ) से उपहित 
होने के कारण उसे हिरण्यगर्भं एवं प्राण कहते हं । इसं ( लिङ्क शरीर ) को यह्‌ 
समष्टि स्थूकत प्रपञ्च की अपेक्षा रृक्ष्म होने के कारण सृष्ष्मशरीर' तथा विन्ान- 


किङ्खशरीरस्यैकंस्व वहुत्वञ्च साधयन्नःह-- अ्रापोति 1 दिरण्यगर्भः-- 
हिरण्यस्य = हिः णमयाण्डसय गर्भः - गभभूतः हिरण्यगर्भः | मनुस्मृतो ब्रह्मणो- 
° *नरण्मयाण्डादर णितेति । प्राणस्चेटयुच्यते--अत्र चकारात्‌ प्रजापतित्रह्याऽ 
`` घ इति वोध्यम्‌ 1 अन्य = सृक्ष्मशरीस्येत्यर्थः ॥ 
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मय आदि कोशत्रय' कटी जाती हँ । जागरण काल को वासनागों से युक्त होने 
के कारण ( पर जागरण के विषयोंसे शून्य होनेके कारण ) इसे “स्वप्नभी 
कहते हें । यही कारण ह कि ( अर्थात्‌ 'स्वप्न' कठलाने के कारण ही ) यह श्य्‌ ल- 
सुष्टि का छयस्थानः मी कहुलाती है । 

टिप्पणो-एकवुद्धिविषयतया-एकता को बुद्धि का विषय होने के कारण । 

अव व्यष्टिभरूत सूक्ष्म गरीर गौर उससे उपहित चैतन्य की संज्ञाको बतला 
रहे है 

एतद्रयण्टचुपदिततं चेतन्यं तेजसो भवति तेजोमयान्तःकरणोपहित- 
स्वात्‌ । अस्यापीयं व्यष्टिः स्थूलशरोरपेक्नाया सूक्ष्मत्वादिति हितोरेव 
सूक्ष्मशरीरं विज्ञानमयादिक्रोशत्रयं जाग्रहासनामयत्वात्‌ स्वप्नोऽत एव 
स्थ्‌चशरीररूयस्थानमिति चोच्यते ॥ २६॥ 

भर्थः--सृक्ष्म शरीर की व्यष्टि से ( अर्थात्‌ एक सक्षम शरीर से ) उपहित 
चैतन्य तेजस" कहा जाता ह, वर्योँकि वह तेजोमय अन्तःकरण की उपाधिसे 
उपहित ( अर्थात्‌ युक्त }) रहता ह । इम ( सूक्ष्म शरीर ) को यह्‌ व्यष्टि भी (आगे 
उत्पन्न होने वलि ) स्थूल शरीर को अपेक्षा सूक्ष्म होने के कारण सूक्ष्म शरीरः 
तथा “विजानमय आदि कोशत्रय' कहकाती ह । जागरण काठके सस्कारोंसे 
युक्त होने के कारण ( किन्तु जाग्रदवस्था के पिपयोपभोगो से रहित होने कारण 
“स्वप्न ) कट्काती है, ओौर इसी कारण से ( अर्थात्‌ स्वप्न कटी जाने के कारण 
से) स्थल शरीर का लयस्थान भी कही जाती हं । 

रिप्पणी-तेजोमयान्तःकरणोपहितत्वात्‌-अन्दःकरण आकाश आदि के 
सम्मिखित्त सत्त्वगुणांय रे उत्पन्न हुआ ह । अतः प्रकाशकता उसका धर्म ह । वह्‌ 
प्रका ह, ज्ञान का सावक ह । यदह कारण हं कि उसे तेजोमय कटा गया हं । 

अव्र स॒त्रात्मा ओर तजस को एकता तथा उनकी उपावियों की एकता का 
वर्णन किया जा रहा हं--~ 

एतौ सूत्रात्तेजक्षौ तदानीं मनोवृत्तिमिः सूक्ष्मविषयाननुभवतः- 
प्रविविक्तमुक्तंजस' इत्यादिश्वुतेः । अत्रापि समष्टिव्ययष्टयोस्तदुपहितसूत्रा- 
त्मतैजसयोवंनवक्षवत्तदवच््छिन्नाकाशवच्च जलाशयजद्यवत्तद्‌ गतप्रतिर्धिम्ता- 
काशवच्चः भदः } एलं सक्ष्मशरीगोत्यत्तिः ॥ २७ ॥ 
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स्थेः--ये सूत्रात्मा गौर तैनस उस -समय ( अर्थात्‌ स्वप्न की अवस्थामें ) 
मनोवृत्तियों (. अन्तःकरण की वृत्तियों ) के दारा सक्षम विषयों ८ अर्थात्‌ वासना 
के रूप में स्थित विषयों ) का भोग करते है । “तैजस सूक्ष्म विषयों का भोगकर्ता 

(माण्ड्क्य ४ } इत्यादि श्रृति-वचनों से भी ( यही वात निर्दिष्ट की गईहं। ) 
यहां मी ( सक्षम शरीरोंकी ) समष्टि तथा वग्यष्टिमें ओौर उस समष्टि तथा व्यष्टि 
से उपहित "क्रमशः सूत्रात्मा एवं तैजस में उसी तरह अभेद ह, जैसे वन एवं वृक्ष 
मे अथवा वन से अवच्छिन्न माकारा तथा वृक्ष से अवच्छिन्न आकाशम अभेद 
होता है, अथवा जलाराय मौर जल-बिन्दु मे ओर जलाशय में प्रतितिभ्बत होनें 
वाके आकाशश्च एवं जल-विन्दु मेँ प्रतिविस्बित होने वाले आकाशम अभेद होता 
हं । इस प्रकार सुक्ष्म शरीरो की उत्पत्ति हुआ, कर्ती ह । 

टिप्पणी-तदानीम्‌--^स्वप्न की अवस्था में । सूत्रात्मा की स्वप्नावस्था 
'प्रल्य के वाद तथा स्थूल जगत्‌ की सृष्टिके पूर्वंकी सवस्था ह, तथा-त॑ंजस 
की स्वप्नावस्था सुषुप्ति एवं जागरण केः बीच को अवस्था । 

सक्षम सृष्टि के वर्णन के अनन्तर अव स्थूल सुष्टिका वर्णन करने जरह ह । 
अतः इसके पूवं ही पञ्चीकरण-प्रक्रिया बतला रहे दै- 

पञ्चीकरणम्‌ | 

स्थूलभूतानि तु पश्चीकृतानि । पञ्चीकरणं त्वाकराादिपञ्चस्वेकेकं 
दिवा समं विभज्य तेषु दशसु भागेषु प्राथमिकान्‌ पञ्च भागान्‌ प्रत्येक 
चतुधा समं विभज्य तेषां चतुर्णां भागानां स्वस्वद्वितीयाघंभागपरित्यागेन 
भागान्तरेषु संयोजनम्‌ । तदुक्तम्‌- 

दिवा विधाय चकेकं चतुर्धां प्रथमं पुनः। 
स्वस्वेतरद्ितीयांशोर्योजनात्‌ पञ्च पञ्च ते ॥' इति ॥२८॥ 

अथं; पञ्चीकृत ( मतो) को स्थ्‌.लभूत कहते दहै । आकाश बआदिर्पाच 
सक्षम मूतों भँ प्रत्येक को वराबर दो भागोंमें विभक्त करके ( इस प्रकार कुल 
एकत्रित ) उन दक्षं भागोंमें जो प्राथभिकर्पाच भाग, उनमें प्रत्येकको चार 
बरावर हिस्सोमें बांट कर प्रत्येक के उन चारों भागों को अपने-अपने द्वितीय 

सृत्रात्मतंजसोरभेदं ` साघयति- एताविति । तदानीम्‌ = स्वप्नावस्थायाम्‌ , 
स॒त्रात्मनः स्वप्नावस्था प्रल्यानन्तरं स्थुलजगत्‌ उत्पत्तिपूव मायाति दथा तंजसस्य 
स्वप्नावस्था सुषुप्तेर्जागरणस्यान्तरालावंस्थेति ज्ञेयम्‌ । 
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भाग करो छोड़कर अन्य भूत के द्वितीय र्ध भागों मे भिलाना ही पञ्चोकरण हे । 
कहा भी गयाहं- 

“प्रत्येक भूतो को दो-दो भागों मेँ विमक्त करके, पुनः प्रथम मागो को चार 
भागों मे विभक्त करके अपने-अपने से भिन्न चार भृतोंके दुरे भागोंमे मिला 
देने से वे पाच ( आकरा आदि ) पञ्चार्मकर हो जाते हैँ 1 (पञ्चदशो १।२७) । 

टिप्पणी--पञ्चोकरणभ्‌ू-पञ्चोकरण हो जाने पर प्रत्येक स्य मूत स्वरूप 
इस प्रकार होगा--ग्रत्येक स्थूल भूतमें ‰ भाग स्वयं उसका तथा दोष चार भृतां 
मसे प्रत्येक कारः भाग मिला हुआ होताहं । इस प्रकार आकाशम. भाग स्वयं 
आकाशका भौररैमागवाधुका, र भाग जल का, > माग तेर का ओर > 

ग पुथ्वीका होगा । 

_ आगे पञ्चौकरण की प्रामाणिकता के लिए श्रुति श्रमाण प्रस्तुत करने जा 
रटे र --~ 

= अख प्रामाण्यं नाशङ्कनीयं; त्रिवृत्करणश्नुतेः पञ्चीकरणस्याप्युप- 
क्षणत्वात्‌ । पञ्चानां पञ्चात्मकत्वे समानेऽपि तेषु च वेशेष्यात्तद्रादस्त- 
दवादः' इति न्ययेनाकाशादिग्यपदेशः सम्भवति । तदानीमाकाञे दाब्दोऽ 

भिनव्यज्यते वायौ शब्दस्पर्शावग्नौ शब्दस्पश रूपाण्यप्सु शाब्दस्पशंरूपरसाः 
पृथिन्यां शब्दस्पशंरूपरप्तगन्धादच ॥ २९ ॥ 

अथं: -- इस (पञ्चीकरण) की अश्रामाणिकता को आश्ञद्धुा नहीं करनी चाहिये, 
क्योकि 'वत्रिवृत्करण' की श्रुति ( छान्दोग्योपनिषद्‌ & 1 ३।२ ) पञ्चीकरण का मी 
उपलक्षण ( अर्थात्‌ सूचक } है । पाचों महामूतो में समान खूप से पाचों महामूतों 
के भाग के रहने पर भी "अधिक भाग के आधार षर ही तत्तन्नाम (उस-उस नाम) 
से पुकारा जाता है, ( ब्रह्मसूत्र २।४।२२ ) इस न्याय के अनुरूप उन्दँं माकारा 
भादि नाम से पुकारना सम्भव होता ह । उस समय ( अर्थात्‌ पञ्चीकरण के अन- 
न्तर ) आकाश म शब्द अभिग्यक्त होता है, वायु मे शब्द गौर स्पशं, अग्निमें 
शन्द स्पर्शं तथा रूप, जल में शब्द, स्पर्शा, रूप ओर रस, एवं पृथिवी मे शब्द, 
स्पर्शं, रूप, रस ओौर गंध ( स्पष्ट रूप से आवि्भृत होते हँ ) 1 

 पञ्चीकरणस्य श्रतिप्रामाण्यमुपस्यापयति-- अस्येति 1 अस्य = पञ्चीकरण 
स्येत्यर्थः, त्रिवृत्करणश्चतेः ~ त्रिवृत्करणस्य = तेजोजलान्नानां सम्मिश्रणस्य श्रुतेः 
उपनिषद्चनस्येत्यर्थः, उपलक्षणत्वात्‌ =सुचकत्वात्‌ ॥ 
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टिप्पणी-च्रिवृत्करणश्नतेः ~ “सेयं देवतेक्षत हन्ताहमिमास्तिलो देवता अनेनं 
जीवेनात्मनानुप्रविश्ष्य नामरूपे व्याकरवाणीति तासां त्रिवृतं त्रिवृतमेर्ककां करवाणोतिः 
( छान्दोग्य ° ६।३।२-३ ) अर्थात्‌ "उस देवता ने विचार किया कि अवरम इस 
जीवात्मा रूप से इन तीनों ( तेज, जल तथा अन्न नामक } देवताभों में प्रवेश्च करं 
नाम गौर रूप को ( अर्थात्‌ समग्र प्रपञ्च की }) अभिव्यक्ति कं ।' एेसा विचार 
कर उस परमात्मदेवता ने तेज, जल ओर अन्न नामक तीन देवों में प्रत्येक को 
त्रिवृत्‌-त्रिवृत्‌ कर दिया । यही ह त्रिवृत्‌-करण की भ्रति । 
आाकाशादिन्यपदेशः--पूर्वपक्षो--माकाश्च को आाकान्च कसे कहा जा सकता 
ह ? क्योकि उसमे ञाकाडश के अंशके अतिरिक्तं शेष चार भूतोँके भी अश 
सम्मिक्िति हं 1 
सिद्धान्ती--हमारे यहा यह सिद्धान्त प्रचलित है कि श्राघान्येन व्यपदेशा 
भवन्ति", अर्थात्‌ प्रधान कानाम केकर ही व्यवहार किया जाता । इस सिद्धान्त 
के अनुसार आकाश को हम आकाश कहते हं, क्योकि उसमें 2 भाग आकाल का 
हं ओर दमं शेषवचार भूत भिञे हुए हं । यही बात अन्य महाभूतों के विषय 
मे भी जाननी चाहिए 1 
अव पञ्चीकरण के अनन्तर होनेवाली स्थूल सष्टि का वर्णन प्रस्तुत क्ियाजा 
रहा ~ 
एतेभ्यः पञ्चीकृतेभ्यो भूतेभ्यो भूभृवःस्व मंहजंनस्तपः सत्यमित्येत- 
ज्नामकानामुपयुपरि विद्यमानानामतख्वितलसुतलरसातकुतलातल्महा- 
तलख्पाताल्नामकानामघोऽघो विद्यमानानां लोकानां ब्रह्माण्डस्य तदन्तवंत्ि 
चतुविधस्थूलशरी राणां तदुचितानामन्नपानादीनान्चोत्पत्तिर्भवति । चतु- 
विघडरीराणि तु जरायुजाण्डजोद्धिज्जस्वेदजाख्यानि । जरायुजानि जरा- 
युभ्यो जात्तानि मनुष्यपदवादीनि । अण्डजान्यण्डेभ्यो जातानि पक्षिपन्नगा- 
दीनि । उद्भिज्जानि भूमिमुद्भिद्य जातानि कक्षवृक्षादीनि । स्वेदजानि: 
स्वेदेभ्यो जातानि .यूकामशकादीनि ॥ ३० ॥ 
अथः-इन पश्चीकृत भूतो से, क्रमश्च: ऊपर-ऊपर स्थित भूः, भुवः, स्वः, 
, महः, जनः, तपः गौर सत्यम्‌- इन नामों वाले ऊपर को भोर विद्यमान लोक, 
तथा क्रमः नीचे-नीचे को ओर स्थित अतल, वितल, सुतल, रसातल, तातल, 
महातक गौर पाताल इन नामों गजे नोचे की ओर विद्यमान लोक, समूचा 
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ब्रह्माण्ड ओर उस ब्रह्माण्ड के मध्य-स्थित चार प्रकार के स्यूल शरीर तथा इन 
स्थूल शरीरो के छायक अन्न-पान आदि की उत्पत्ति होती है । ये चार प्रकारके 
( स्थूल } शरीर है--( १ ) जरायुज, (२) अण्डज, (३) उद्भिज्ज तथा 
( ४ ) स्वेदज । जरायु ( अर्थात्‌ गर्भाशय की क्लिल्छी ) से उत्पन्न होनेवाके मानव 
भौर पशु मादि जरायुज कटे जाते हैँ 1 अण्डे से उत्पन्न होने वाठ पक्षी, सर्पं आदि 
अण्डज हं । भूमि को फोड़ कर पदा होने वकते तृण भौर वृक्ष आदि उद्भिज्ज है। 
पसीने से उत्पन्न होने बकियूका तथा मशक ( एवं चीर ) आदि स्वेदज 
कहलाते है 1 

रिप्पणी-~ ब्रह्याण्डस्य--ऊपर बतकाये गये 'सभी लोकों को समी तरफ से 
लोकालोक पर्वत घेर कर स्थित हँ, छोकालोक को उसके बाहर पृथिवी घेरे हैः 
पृथिवी को बाहर की रसे समुद्र घेर कर स्थित दहं 1 इन सभीको भिकाकर 
एक शब्द में ब्रह्माण्ड कहा जाता हं । 

यहां अब स्थर शरीरों की भी समष्टि तथा व्यष्टि दिखाने जा रहे हं- 

सच्रापि चतुविधसकलरुस्थूलश रीरभेकानेकबुद्धिविषयतया वनवज्ज- 
सारयवद्ा समष्टिः वृक्षवज्जकवद्वा व्यष्टिरपि भवति । एतत्समष्ट्यु- 
पहितं चेतन्यं वैरवानरो विराडिति चोच्यते सर्वनराभिमानित्वाद्‌ विविघं 
राजमानत्वाच्च । अस्येषा समष्टिः स्थूल्दारीरमन्नविकारत्वादन्नमयकोद्यः 
स्थूखभोगायतनत्वाच्च स्थृखशरी रं जाग्रदिति च व्यपदिश्यते ॥ ३१॥ 


सथः य्हांभी चारं प्रकार के सम्पूणं स्थूलं शरीर एकत्व कौ वुद्धिके 
विषय होने से वन याजलाशय के समान समष्टि तथा अनेकत्व की बुद्धि वे 
विषय होने से वृक्ष या जल-बिन्दु के समान व्यष्टि भी होते हैं । ( स्थूरं शरीर 
कौ ) इस समाष्टि से उपहित चैतन्य समग्र प्राणियों का अभिमानी ( अर्थात 

स्थूलशरीरसमष्टि तद्वचष्टिञ्च विवेचयति- अत्रापीति । इति चोच्यते- 
अत्र चकारात्‌ पूर्णत्वात्‌ पुरुष इत्युच्यते इत्यपि ग्राह्यम्‌ । स्वंनरामिमानित्वात्‌- 
सर्वेषाम्‌ = समस्तानाम्‌ नराणाम्‌ = प्राणिनाम्‌ अभनिमानित्वात्‌ = अधिष्टातृत्वादस् 
वेरवानरत्वमिति । स्थूरुभोगः = मत्यन्तं स्पष्टो मोग: । जाग्रत्‌ = इन्द्रियैरथ 
` परव्विभावादस्य जाग्रदिति संज्ञा, ““इन्द्रियैरर्थोपकब्विर्जागरितम्‌'" इति शङ्करा 
चार्यते पञ्छीकरणे ॥ 
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मधिष्ठाता होने से 'वैरवानर' तथा विविघ रूपों भे ( अर्थात्‌ मानव, दानव, पद्यु, 
पक्षी; वृक्ष तथा पर्वत आदि ख्पों में ) विराजमान होने के कारण "विराट्‌" कहा 
जाता है । स {( वैश्वानरया विराट्‌ ) की यह (स्थूल शरीरोंकी) समष्टि ` 
( इसका ) स्थूरं शरीर ह । अन्न का विकार होने से तथा कोश की तरह आत्मा 
का आच्छादक होके से इसे अन्नमय कोश” स्थर भोगों का आयतन होने से स्थल 
दारीर भौर "जाग्रतः भी कहा जाता ह । 
प्पणी-सवंनराभिमानित्वात्‌-- सर्वं शब्द का अथं है-- समग्र । न्नर" 

दद्द का अथं है--प्राणिमात्र । अभिमानीका अर्थं ह-अधिष्ठाता । अर्थात्‌ 
समग्र प्राणियों का अधिष्ठाता होने के कारण । - 

जाग्रत्‌ --इन्दरियो से भोग्य पदार्थो की उपलन्धि करने के कारण इसे “जाग्रत्‌” 
कहते हं । 

अब व्यष्टिरूप स्थूल शरीर तथा उससे उपहित चैतन्य की संज्ञा आदि का 
विवेचन करने जा रहे हँ 

एतद्न्यष्टयुपहितं चेतन्यं विद्व इत्युच्यते सूषक्ष्मरारीराभिमानमप- 
रित्यज्य स्थूरुशरीरादिग्रविष्टत्वात्‌ । अस्याप्येषा व्यष्टिः स्थुलशरीरमन्न- 
विकारत्वादेव हेतोरन्नमयकोशो जाग्रदिति चोच्यते ॥ ३२॥ 

मथंः-इन स्थूल शरीरो की व्यष्टि ( अर्थ्‌ एक स्थ शरीर ) से उप- 
हित चैतन्य "विडइव> कहा जाता ह, क्योकि यह च॑तन्य सूक्ष्म शरीर के अभिमान 
का परित्याग कयि विनाही स्थू दारीर भादि में प्रविष्ट होता हें । स्थूल शरीरां 
की यह न्यष्टि अथवा "विश्व कौ उपाधिभूता यह व्यष्टि स्थूल हरीर कहौ जाती 
है 1 अन्नका विक्रार होने के कारण तथा कोश ( म्यान ) कौ माति आच्छादक 
होने के कारण स (स्थूल शरीर) को "सन्नमय कोश' तथा ( स्थुरु भोगोंका 
साघन होने के कारण ) "जाग्रत्‌" कहा जाता हं । 

िप्पणी-स्थूलश्चरो रादिप्रविष्त्वात्‌- यहां “आदि' शब्द ` निरर्थक-सा 
प्रतीत होता है, क्योकि स्थूक शरीर की अपेक्षा भौर कोई अधिकतर स्थूल उपाधि 
अवरिष्ट नहीं रह जाती ह ।. अथवा इसकी व्याख्या वेदान्तसार की प्रसिद्ध टीका 
विद्न्मनोर्जिनी" के रचयिता रामतीयं के शन्दोंमे इस प्रकार की जा 


क 3 
सकती है- 
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सूक्ष्म शरीर का अर्थं ह--“कारण शरीर' उसका परित्याग किये विना स्थूल 
शारीर आदिमं अर्थात्‌ कारण शरीर की अपेक्षा स्थूल शरीर =ख्गि शरीर दहं 
आदि में जिसके एसे परम स्थूल शरीर ( भन्न के विकार इस शरीर ) मे प्रविष्ट 
करने के कारण उस चैतन्य की "विष्व" संज्ञा हं--सृद्ष्मशरीरं कारणडरीरं तद- 
परित्यज्य स्थूकशरीरादौ तदपेक्षया स्थूलशरीरं लिगशरीरं तदादियंस्य परमस्यूल- 
श रीरस्येति तद्गुणसंविज्ञानो बहून्नी हिस्तस्मिन्‌ प्रविष्टत्वात्‌ 1" 

विद्वः - कारण दरीर, लिगि शरीर तथा स्थूल शरीर में प्रविष्ट होने के 
कारण चैतन्य को विइव कहा जाता हं । 

अव विश्व तथा वश्वानर को, जाग्रदवस्थामं, प्राप्त होने वले भोगोँका 
विवरण देने जा रहं हँ - 

तदानोमेतौ विश्ष्ववेश्वानरौ दिग्वाताकवरुणा्विभिः क्रमाल्लिय- 
न्त्रितेन श्रोत्रादीन्द्रियपञ्चकेन क्रमाच्छब्दस्परंरूपरसगन्धान्‌, अग्नीन्द्रो- 
पेन्द्रयमप्रजापत्तिभिः क्रमान्नियन्त्रितेन वागादीग्द्रियपच्चकेन क्रमा्नियन्त्रतेन 
मनोबुदधयट्‌ ङु रचित्ताख्येनान्तरिन्द्रिय चतुष्केण क्रमात्संकल्पनिर्चयाह्‌- 
ङ्ायचत्तांरच सर्वानितान्‌ स्थूकुविषयाननुभवतः “जागरितस्थानो बहिः 
प्रज्ञः" इत्यादिश्रुतेः । - अत्राप्यनयोः स्थुरुव्यष्टिस्तमष्टयोस्तदुपहितविंश्व- 
वेंश्वानरयोश्च वनवृक्षवत्तदवच्छिन्नाकाडशवच्च जलाशयजलवत्तद्गत- 


प्रतिनिम्बाकाशवच्च पूर्ववदभेदः । एवं पंचोकृतपं चभूतेभ्यः स्थलग्रपंचो- 
त्पत्तिः ॥ ३३ ॥ 


अथंः- उस समय ( अर्थात्‌ जागरण कौ भवस्थामें ) ये दोनो-विइव भौर 
वेरवानर - दिक्‌, वायु, सूर्य, वरुण तथा अद्विनी कुमारो से क्रमशः नियन्त्रित 
श्रोत्र आदि पाच ज्ञानेन्दरियों से ( अर्थात्‌ श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षु, रसना तथा घ्राणे) 
क्रमशः शब्द, स्पर्शं, रूप, रस मौर गन्ध-इन स्थूरू विषयों --का, अग्नि, इन्द्र 
उपेन्द्र, यम तथां प्रजापति कै द्वारा क्रमशः नियन्त्रित वाक्‌ आदि पाच कमन्द्रियों 
ते ( अर्थात्‌ वाक्‌ , पाणि, पाद, पायु तथा उपस्थ से ) क्रमशः वचन ( बोखना }), 
मादान ( ग्रहण करना }, गमन, विसगं ( मल-त्याग ) ओर आनन्द ( अर्थात्‌ 
मेथुन से होने वाके आनन्द ) - इन स्थर विषयों का, चन्द्रमा, ब्रह्मा, शकर तथा 
 अन्युत ( विष्णु ) से क्रनंशः नियन्त्रित मन, बुद्धि, अहंकार एवं चित्त नामक 
इन चार भोतरी इन्द्रियों ( अन्तःकरणों ) से क्रमशः संकल्प, निश्चय गवं गौर 





1 
॥ 
1 
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स्मरण-इन सम्पूणं स्थर विषयों का अनुभव ( भोग ) करते ह । “जाग्रत्‌ 
अवस्या वाका, . बाह्य विषयों को प्रकाशित करनेवाला ( वैश्वानर ही स्थूल विषयों 
काभमोग करता ह)” ( माण्ड्व्य० ३) भादि श्रु्तिवचनोंसे (भी यही बात 
प्रमाणित होती है )। 

यहां पर भी स्थल शरीरोंकी व्यष्टिएवं समश्टिमें भौर उस व्यष्टितथा 
समष्टि से उपहित "विद्व" एवं वेश्वानर' में, वन एवं वृक्ष तथा वन गौर वृक्ष से 
अवच्छिन्न आकरा की भांति अथवा जलाशय एवं जखविन्दु तथा जलाशयर्मे 
प्रतिविम्नित आकाशश भौर जलबिन्दु में प्रतिबिम्बित आकाश की भाति पूर्ववत्‌ 
अभेद है । इस प्रकार पञ्चोकृत पाच भूतो से स्थ॒ प्रपञ्च की उत्पत्ति होती है । 

टिप्पणी-तदानीम्‌-^तदानीम्‌' का अथं है-जाग्रदवस्थामें। भृतोंके 
पञ्चीकरण के अनन्तर जव महाभूतो से स्थूल जगत्‌ कीसष्टिहो जातीदहै, तव 
वेहवानर की जाग्रदवस्था होती ह । इन्द्रियों केद्वारा विषयों का उपमोग करने 
की अवस्था ही विद्व की जाग्रदवस्थाह्‌। 

चेत्तान्‌- चित्त से सम्बन्ध रखने वाके या चित्त के विषय यानी स्मरण को 
'चत्त' कटा जाता हं । 

क्रमशः कारण-सष्टि सूक्ष्म-सृष्टि तथा स्थूल-सृष्टि का निख्पण कियाजा 
चुका । अव इनको समष्टि के विषय में बतला रहै ह- 

एतेषां स्यृलसूक्ष्मक्रारणप्रपञ्चानामपि समष्टिरेको महानु प्रपञ्चो 
भवति यथावान्तरवनानां समष्टिरेकं महदनं भवति यथा वाऽवान्तर- 
जलारायानां समष्टिरेको महान जलाशयः । एतदुपहितं वेर्वानरादीदवर- 
पर्यन्तं चतन्यमप्यवान्तरवनावच््छिन्नाक्राशवदवान्तरजलाशयगतप्रति- 
विम्बाकाशवच्चेकमेव ॥ ३४॥ 

अ्थंः--इन स्थ ल-सष्टि सूक्ष्म-सुष्टि तथा कारण-सूष्टि की भी समष्टि एक 
महान्‌ सृष्टि वन जाती ह, जैसे कि विभिन्न वनो की समष्टि एक महान्‌ वनदहो 
जाता हं अथवा जैसे कि विभिन्न जलाशयो की समष्टि ({ मिलकर ) एकं महान्‌ 
जलाशय हो जाता ह । इन तीन प्रकार की सृष्टियों से उपहित होनेवाले चंतन्य- 
ईश्वर, हिरण्य-गभं तथा वैश्वानर-भी एक ही है, जैसे कि भिन्न-भिन्न वनोंसे 
अवच्छिन्न होने वाला आकाश सच्चे अथं मेँ एक ही है, अयवा जैसे भिन्न-भिन्न 
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जलाशयो मँ प्रतिविम्बित होने वाला भआकाञ्च वस्तुतः एक ही आकाश हं । 

. आभ्यां महाप्रपञ्चतदुपहितचेतन्याभ्यां तप्तायःपिण्डवदविविक्तं सद- 
नुपहितं चैतन्यं स्वं खल्विदं ब्रह्य" इति वाक्यस्य वाच्यं भवति विविक्तं 
सल्लक्ष्यमपि भवति! एवं वस्तुन्यवरत्वारोपोऽध्यारोपः सामान्येन 
प्रदशितः ॥ ३९ ।। 

अथंः--( स्थ॒ल-प्रपञ्च, सूष्ष्म-प्रपञ्च तयथा कारण-भरपञ्च की समष्टिरूप ) इस 
महाप्रपञ्च तथा महाप्रपञ्च को उपाधि से विशिष्ट चैतन्य से, तपे हुए लोहे के गोके 
के समान, अलग न ज्ञात होता हुआ अनुपहित (अर्थात्‌ किसी भी तरह की उपाधि 
से रहित ) च॑तन्य “"सवं खल्विदं ब्रह्म” अर्थात्‌ यहं सकल स्णावरजङ्खमात्मक 
जगत्‌ ब्रह्य ही है" ( छान्दोग्य ३।१४।१ ) इस श्रुति-वचन का अभिधेय अर्थं 
( वाच्यार्थं ) होता है, तथा अलग प्रतीत होता हुआ लक्ष्यां भी होता है । इस 
चकार वस्तु ( सच्चिदानन्द, अद्रय ब्रह्म ) में अवस्तु (अवारतविक अर्यात्‌ भज्ञान) 
तथा उसके कार्य॑भ्रूत सकल जड -समूह का आरोप जिसमें होता है एेसा अध्यारोप 
सामान्यख्प से दिखलाया गया । 

रिपणी- वाच्यम्‌--““भयो दहति" = लोहा जला रहा ह । लोहा जब 
अग्निम तप जाता है, तब उसके स्पर्शं से जक जाने पर “भम लोहं से जर गया"? 
इस प्रकार लोग कहते हँ । वस्तुतः जला आगमे ही जाता ह, रोहसे नहीं। 
किन्तु जव लोहे को अग्नि माना जाय या अग्नि मौर लोहे में तादात्म्य माना जाय 
तभी यह व्यवहार वन सकता है । इसी प्रकार “सवं खल्विदं ब्रह्म'* = “यह्‌ 
सव ({ महाप्रपञ्चरूप उपाधि तथा उस उपाधि से उपहित च॑तन्य ) ब्रह्म ( अर्थात्‌ 
अनुपहत तुरीय चैतन्य ) ही है इस प्रकार का व्यवहार तभी सम्भव होताहें, 
जवकि महाप्रपञ्चरूप उपाधि तथा उससे उपहित चैतन्य मे अभेद या तादात्म्य 
( अर्थात्‌ तादात्म्याध्यास } माना जाय । एसी अवस्था में ही उक्त तत्तत्‌ अथं 
अयो दहति" तथा (सवं खत्विदं ब्रह्म" इन वाक्यों के वाच्य हुमा करते हँ । 

लक्ष्यम्‌- जब महाप्रपञ्च रूप उपाधि तथा उससे उपहित चैतन्य से अनुपहित 

तत्पदार्थे ब्रह्मणि अब्यारोपं सामान्येन निरूप्योपसंहरति-एवमिल्यादिना । 
वस्तुनि = यथार्थे सच्चिदानन्दस्वस्पे ब्रह्मणीत्यर्थः, अवस्त्वारोपः-अवस्तुनः = 
अयथार्थस्य, जडस्य प्रपञ्चस्येत्यर्थः आरोपः, सामन्येन = संक्षेपेण ॥ 
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चैतन्य को मलग मानते है, तब वह भअनुपहित चैतन्य “सर्वं खल्विदं ब्रह्म" का 
"लक्षयां होता ह । अर्थात्‌ जैसे (गयो दहति" मँ मुख्यां = वाच्यार्थ का बाघ 
होता ह, क्योकि जाना लोहे का धर्मं नहीं है तव "अयः" पद कौ “अयः सम्बद्ध 
सन्नि में लक्षणा होकर “लोहे को मग्नि जाता है यह लक्ष्थार्थं बोध होता है । 
इसी प्रकार “सवं खल्विदं ब्रह्मः इस वाक्य का वाच्यार्थं भी ठीक नहीं वैठता है, 
क्योकि महाप्रपच्च जड हं ओर उससे उपहित चैतन्य सोपाधिक होने से सरसीम आदि 
है भतः इन दोनों कौ निरुपाधिक अनन्त ब्रह्य के साय एकता नहीं हो सकती । 
वेी भवस्या मे इस वाक्य का ठोक-ठीक आाराय समक्षने के लिए लक्षणावृत्ति 
का आाश्रय लेकर, इदं> पदार्थं के विशोषण वाके अंश का परित्याग करके केवल 
“चैतन्य अंश लेने पर्‌ इदं पदाथ च॑तन्य भौर ब्रह्म की एकता सिद्ध हो जाती हं । 
इसतरह की लक्षणा को भागलक्षणा जहदजहल्लक्षणा कहते ह । इसका सचिरतार 
वर्णन जागे आ्येगा । 

"तत्त्वमसि" इस महावाक्य के तत्पदार्थं ब्रह्य पर होने वाके अध्यारोपका 
निरूपण कर केने पर अब "त्वं ” पदार्थं प्रत्यगात्मा पर किये जानेवाके कुछ आरोपों 
का विवेचन किया जा रहा हु- 

इदानीं प्रत्यगात्मनीदमिदमयमयमा रोपयतीति विशेषत उच्यते । 

अतिप्राकृतस्तु--मात्मा वे जायते पुत्रः" इत्यादि श्रुतेः, . स्वस्मिन्निव 
स्वपुत्रेऽपि प्रेमदर्शनाप्पुत्रे पुष्टे नष्टे चाहमेव पुष्टो नष्टश्चेत्याद्यनुभवाच्च 
पुत्र आत्मेति वदति ॥ ३६ ॥ 

अथेः- सम्प्रति यह्‌ बात विशेष रूपसे बतलाईजा रही है कि अमुक-अमुक 
मतावलम्ब्री ( पूर्वपक्षी ) प्रत्यगात्मा मे अमुक-अमुक वस्तुओं का आरोप करते हं । 

अत्यन्त स्थूक बुद्धि वाते. ग्यक्तियोंका कहना है कि ~-“"जात्माही पुत्रके 

रूपमे जन्म छता हं" इस श्रृति-वचनसे तथा अपने हौ समान मपने पुत्र पर 
( सवका ) प्रेम देखे जाने से गौर पुत्रके पुष्ट होने पर अथवानष्ट होने परर्मै 
ही पुष्ट हमा या नष्ट हुभा--इस तरह की अनुभूति होने से पुत्र ही मात्मा हं । 
टिपषपणो-इत्यादिश्रतेः ˆ" -* ` मनुभरवांच्च--प्रत्येक पूर्वपक्षी के मतके 
समर्थान में एक श्रुति-वचन तथा अनुभव प्रदशशित किया ह । पूर्वपक्षी श्नुतियो में 
विश्वा करता है या नहीं, इस बात की त्रिना चिन्ता क्यि ही भ्रुति-वचनोका 
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उद्धरण उस ( पूर्वपक्षी ) के मतको ठीक लख्पसे प्रस्तुत करने के क्िएक्रिया 
गया हं । यहां यह ध्यान रखना हं कि पहले स्थर मत का निरूपण कर क्रमशः 
सूक्ष्म से सृषक्ष्मतर एवं सूमक्ष्तम मतो की भोर अग्रसर होगे । अन्य बातों के अति 
रिक्तं इस पद्धति से एक काम यह होगा कि प्रत्येक पूर्वपक्षी के मत के खण्डन की 
आवर्यकता न होगी, क्योकि आागे-मागे के मत से पूर्व-पूवं मत स्वयं कटते चले 
जायेगे । 

"पुत्र ही आत्मा ह" इसका उल्लेख करके अव चावकिं के स्थू शरीर दही 
आत्मा हं" इस मत का उत्केव करने जा रहे हं- 

चार्वाकस्तु - स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः इत्यादिश्रुतेः, प्रदोप्तरुहा- 
त्स्वपुत्र परित्यज्यापि स्वस्य निगंमदशंनात्‌, स्थूलोऽहं कशोऽहमित्याच्यनु- 
भवाच्च स्थृलडारी रमात्मेति वदति || ३७ ॥ 

भथंः-चार्घाकि का कहना है कि-“अन्न के रस ( वीर्य) का विकार यह 
( साक्षात्‌ दुश्यमान ) पुरुष ही वह ( अर्थात भात्मा }) है" ( त° उप० २।१।१ ) 
इस श्रुति से (आग लग जाने पर ) जरते हुए घर से मपने पुत्रको भी छोड़कर 
स्वयं निकल जाने के देखे जाने से तथा ्भमोटाहु श दुबल हूं इत्यादि अनु- 
भवके होने से भो ( यह ) स्थूल शरीर दही आात्मा हं ।। ३७ ॥ 

टिप्पणी-स्थूखशरीरमात्मा --इससे पुत्र के आत्मत्व का खण्डन करके 
शरीर के.आत्मत्व का प्रतिपादन किया गया ह । 

अषररचार्वाकः-ति ह प्राणाः प्रजापति पितरमेत्य ब्रूयुः" इत्थादि- 
शरुतेरिन्द्रियाणामभावे रारीरचलनाभावात्काणोऽहं बधि रोऽहमित्या्यनु- 
भवाच्चेन्द्रियाण्यात्मेति वदत्ति ॥ ३८ ॥ 

अथं -- दूसरे. चावकि का कहना है कि--वे प्राण (अर्थात्‌ इन्द्रिया) (अपनी- 
अपनी श्रेष्ठता कै लिए क्षगडते हुए ) पिता प्रजापति के पास आकर बोले ( "हम 
लोगों मे कौन श्रेष्ठ ह ? ) ( छान्दोग्य ५।१।७ ) इस श्रुति-वचन से, इन्द्रियों के 
न रहने पर शरीर की गतिशीलताके न होनेसे तथा म कानाहः मे बह्राहुः 
इत्यादि भनुभव के होने से भी, “इन्द्रियां ही आत्मा हं ।' | 

रिप्पणी- अहम्‌- यहां “अहम्‌' से आत्मा को निदिष्ट किया गया है। 
"अहं" का एसा ही अयः भागे समञ्लना चाहिए । | 

इन्द्रियाणि आत्मा--इस मत में शरीर की अपेक्षा इन्द्रियों को श्रेष्ठता के: 
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श्रतिपादन से उस ( शरीर ) के आत्मत्व का खण्डन कर इन्द्रियों के आत्मत्व का 
प्रतिपादन किया गया हं 


तेह प्राणा ऊचुः-इस कथन से इन्द्रियों की चेतनता सूचित कौ गई है । 
आत्मा भौ चेतन ही होता ह। 

अपरच्चार्वाकरः-'अन्योऽन्तर आहमा प्राणमय" इत्यादि श्रतेः प्राणा- 
भावे इन्द्रियादिचल्नायोगादहमरनायावानहं पिपाक्वावान्‌ इत्यादयनु 
भवाच्च प्राण आत्मेति वदति ।। ३९ ॥ 

अथंः-एक दूसरा चार्वाक कहता है कि - ““अन्न-रस के विकार इस शरीर 
से भिन्न इसके भीतर रहनेवाला आत्मा प्राणमय ह ।'* ( तेत्ति° उप० २।२।१ ) 
इस श्रुति से, प्राणों के अभावमें इन्दरियोंको कायं में प्रवृत्तिन होने से तथा 
“मै भूखा हँ “म प्यास हूं" इत्यादि अनुमव से भी प्राण ही आत्माहं । 

हमश्नायावान्‌- भूख तथा प्यास प्राणकेही धर्म॑हं 1 अन्न एवं जल 
के अभावमें प्राण का टिकना सम्भवी नहींहं। 

प्राण आत्मा-इस मत में इन्द्रियों के आत्मत्व का खण्डन करके प्राण के 
सात्मत्व की प्रतिष्ठा की गई हं। 

अन्यस्तु चार्वाकः-- अन्योऽन्तर आत्मा मनोमय" इत्यादि घ्रतेमनसि 
सुप्ते प्राणादेरभावादहं संकल्पवानहं विक्रल्पव नित्याद्यनु भवाच्च मन 
आत्मेति वदति ॥ ४० ॥ 

अर्थ; -एक ओर दूसरा चा्वाक्रि कहता ह कि “प्राणमय अत्मा से भिन्न 
इसके भीतर रहने वादा आत्मा मनोमय है 1" ( तैत्ति° उप० २।३।१ }) इष 
श्रुति से, ( बेहोश की अवस्थामें ) मनके सो जाने पर्‌ प्राण आदि का अभाव 
होने से तथा “नैं संकल्प करने वाखा ह" “मे विक्रल्प करने वाका हं" इत्यादि 
सनुभव होने से भी (मन आत्मा है ।' 

हिप्पणो-उक्त चासो मतत चार प्रक्रारके चार्वाक केर । चार्वाक भोतिक- 
वादि दृष्टिकोण के होते ह । 

मन मात्मा- यहां पाणो के आत्मत्व क्रा खण्डन कर्‌ मन कं आत्मत्व का 
प्रतिपादन त्रिया गया । 

चा्दवोंके मतो वमा उपस्थापन करके अत्र विल्ानवादो ब्रोदधोकै मत कौ 


न, 


उपस्थापना करने जा रहं ह-- 
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बौद्धस्तु -'न्योऽन्तर आत्मा विज्ञानमय“ इत्यदिश्रुतेः कर्तुरभावे 


कारणस्य राक्त्यमावरादहं कर्ताऽह॑ भोक्तेत्याद्यनुमवाच्च बुद्धिरात्मेति 
वदति ॥ ४१॥ 


अथंः--( विज्ञानवादी }) बौद्ध का कट्ना है कि--““इस मनोमय आत्मा से 
भिन्न इसके भौतर रहने वाला आत्मा विज्ञानमय ह" ( तैत्ति° २।४।१ ) इस 
श्रुति-वचन से, कर्ताकेन रहने पर करण में ( कार्य करने की} राक्ति का 
अभाव होनेसे तथा “म कर्ता हू" “मै भोक्ता ह" इत्यादि अनुभवोंसे “बुद्धिः 
ही आत्मा ह्‌ 1" 

टिप्पणी - विज्ञानमय- यहां विज्ञान शब्द विज्ञानमय कोश के किए प्रयुक्त 
हा हं । किन्तु वौद्ध उसे क्षणिक विज्ञान ( बुद्धि) का वाचक मानकर उक्त श्रुति 
को अपने मत के समर्थन मं प्रयुक्तं कर रहाहे। 

कतुरभावे"*-शक्त्यभावात्‌ - जैते कर्ता कुम्भकार के विना करणल्प चाक 
घट-निर्माण मँ असमर्थं ह, उसी प्रकार बुद्धिके विना मन मादि इन्द्रियां मो 
निरर्थक हँ । बुद्धिही इन सवको अधिष्ठात्री हं 1 अतः बुद्धि दही भत्माहं। 

प्रमाकरताक्रिकौ-- तु अन्योऽन्तर आत्माऽऽनन्दमय' इत्यादिश्रते- 


वृंद्धयादीनामनज्ञाने क्यदशंनादहमज्ञोऽहमज्ञानीव्या्यनुमवाच्चाज्ञानमात्मेति 
चदतः ॥ ४२ ॥ 


अर्थः--प्रभाकर के अनुयायी ( मोमांसक ) तथा नैयायिक जनों का कहना 
है कि--"“इस विज्ञानमय गात्मासे भिन्न, इसके भीतर रहने वाखा आत्मा 
आनन्दमय ह ।'> ( तैत्ति २।५।१ ) इम श्रुति से, ( सुपु्ि को बवस्थामे) 
वुद्धि आदि का अजाने ल्य देखे जाने से तथा “भँ मन्न हूं" ˆ अज्ञान ह". 
इत्यादि अनुभवो से ““अज्ञान ही आत्माहं ।'" 

टिप्पणो--प्रभाकर-- मोमांसा दर्शन के दो दिगज भाचायं हो चुके है 
(१) कुमारि भद्रुभौर ¦ २) प्रभाकर । विचारकी दृष्टि से दोनों के 
सिदान्तों में पर्याप्त अन्तर हं । कुमारि भट के अनुयायी माद तथा प्रमाकर्‌ के 
भरामाकरैकटे जाते हं 1 

भादरस्तु-~-श्रज्ञानधन एवानन्दमय' इत्यादिश्रुतेः सुषुप्तौ प्रकाशा- 


प्रकाशसद्धावान्मामहं न जानामीत्याद्यनुभाच्चाज्ञानोपदितं चतन्यमास्मेति 
वदति ॥ ४३॥ 
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अर्थं :-- कुमारि भटु के अनुयायी (मोमांसक) का कहना है करि--““आत्मा 
ज्ञान घन ( अर्यात्‌ ज्ञान की प्रचुरता वाला ) तथा मानन्द प्रचुर ही ह।'' 
(माण्डूक्य ० ५ ) इस श्रुति से, सुषुप्ति को अवस्था में प्रकाश (जान) तथा अप्रकाश 
( अज्ञान )- दोनों --की सत्ता के रहने से तथा “मँ अपने आपको नहीं जानता 
है" इत्यादि अनुभवो के कारण "अज्ञान से उपहित चैतन्य ही आत्मा है 1" 

रिप्पणी-- प्रज्ञानघन एवानन्दमयः सुपुप्ि की अवस्था से प्रज्ञान = 
चैतन्य घनीभूत हो उठता हं ।. 

अज्ञानोपहितं चेतन्यस्‌-करुमारिल भदु के मतावलम्बियों का यह मतद 
कि-सात्मान तो जड पदाथं है ओर न विशुद्ध्चैतन्य ही । वह (अर्थात्‌ आत्मा) 
अज्ञानोपहित चंतन्य हे । 

भरक[शप्रकाशसद्धावात्‌ - सुषुत्ति की अवस्था में ज्ञान तथा अज्ञान ~~ दोनों 
की सत्ता रहती हं । प्रत्येक व्यक्ति अच्छी नींदसे उथ्नेके वाद अनुभव करतां 
कि “मै वड़े आनन्दसे सोया, मुञ्चे कुभो ज्ञात न थाः” “मं वड़े अनन्दसे 
रोया'- यह अनुभव सुषुति मे ज्ञान कौ सत्ताके विना सम्भव नहींदहै 1 “मुञ्चे 
उस समय कुछभीज्ञातन था" इस अनुभूति से सुपु्तिमे अज्ञान को भी सत्ता 
सूचित होती हे । 

अव तक ब्रतलाये गये मतोंका खण्डन करने वाके माच्यमिक्रमतावलम्वी 
गृन्यवादी बौदढधों का अनात्मवाद प्रस्तुत कियाजारहाहं- 

मपरो बौद्धः-"असदेवेदमग्र भासोद्‌" इत्यादिश्रुतेः सुपुप्तौ सर्वाभावा- 
दहं सुषुप्तौ नासमित्युत्थितस्य स्वाभावपरामशंविषयानुभवाच्च शस्य 
मात्मेति वदति ॥ ४४॥ 

अ्थः--दरूसरे ( शन्यवादी ) बौद्ध का कहना है कि-- “धूर्व समय में (अर्थात्‌ 
नामरूपात्मक इस सृष्टि के पहले }) यह जगत्‌ असत्‌ ( अर्थात्‌ दून्य ) या।'' 
( छान्दो ° ६।२।१ ) इस श्रति से, सुषुप्ति कौ अवस्यामें ( द्रष्टा तथा दद्य आदि 





भाद इति । प्रज्ञानघनः = च॑तन्यनिविडः आनन्दमयः = आनन्दप्रचुरः, 
 ““तस्प्रकृतवचने मयदट्‌*” ( पा० ५।४।२१ }) इति प्राचुर्ये मयद्‌, प्रकाशाप्रकाश्च- 
सदद्धावात्‌ = ज्ञानाज्ञानसद्मावात्‌, अज्ञानोपहितम्‌-- अज्ञानेन = अप्रकारोन 
उपहितम्‌ = संवक्ितम्‌, एतेन आत्मनो ज्ञानाज्ञानल्पत्वं बोध्यम्‌ ॥ 
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सव कु ) का अभाव हो जाने से तथा ““सुषुत्िमेर्भथा ही नहीं'-इस प्रकार 
सोकर उठे हुए व्यक्तिका अपने हौ अभाव को विषय वनने वारी अनुभूति के 
होने से दन्य ही भात्मा ह 1" 

रिप्पणी--“असदेवेदमग्र आसीत्‌" छान्दोग्योपनिषद्‌ का यह वचन 
सिद्धान्तपक्ष नहीं, अपितु पुर्वपक्षकेसखू्पमं आया हं । वह वाद में इसका निषेध 
कर दिया गयाहं। 

दन्यमास्मेति--माघ्यमिकमतानुयायी बौद्धो के भनुसार आत्मा नामकी 
कोई वस्तुहै ही नहीं । उनके अनुसार भात्मा शून्य ह) 

श्रुति के वचनो, युक्तयो तथा अनुमवों के आधार पर विभिन्न मतोंका 
समुपस्थापन कर्‌ अन अन्त में तवका एक साथ ही खण्डन कर रहे ह॑- 

एतेषां पुत्रादीनामनाटमत्वमुच्यते । एतेरतिप्राकृतादिवादिभिष्क्तेषु 
शरु तियुक्त्यनुभवाभासेषु पूर्वपूर्वोक्श्चुत्तियुक्त्यनुभवाभासानामृत्तरोत्तर 
श्रुत्तिवुकत्यनुभवा मासेरात्मत्वबाघदशंनाद्पुत्रादीनामनात्मत्वं स्पष्टमेव ।४५। 

अथः-- ( सम्प्रति }) इन पुत्र आदि का अनात्मत्व (अर्थात्‌ इनका आत्मा का 
नोना) वततलायाजा रहाहं। इन अति स्थूलमतो,का उपस्थापन करने वाके 
( प्राकृतव्रादियों } के द्वारा उपस्थापित श्रुति ( वचन ), युक्ति्यां तथा अनुभव 
यथार्थं नहीं, अपितु भाभासमात्र हँ । उनमें भी पूर्व-पूवं वादी के आत्मा के विषय 
मे श्रूति*वचनों, युक्तियों तथा अनुभवो के भामासो का उत्तरोत्तर वादी के श्रुति- 
वचन, युक्ति मौर अनुभव के भाभासों के द्वारा बाध दिखलाई पठने से पुत्र आद 
का आत्मान होना स्पष्टहीहं। 

टिप्पणो --पूर्वपूर्वोक्त"*" * ""अनुभवाभासेः- पीछे उपस्थापित सारे यत 
अपने से पूर्वं उपस्यापित मत का खण्डन करके अपने मत की स्थापना करते हः 
किन्तु भी स्वयं भगेके मतसे निरस्तदहो जाते दहं 1 भन्तिमि बून्यनादका 
खण्डन आगे प्रतिपादित वेदान्तके मते हो जायगा । | 

पू्व॑पक्षी-सभी मतके लोग अपने सिद्धान्त के समर्थन मे श्रुतिवचनो, 
युक्तियों तथा अनुमवों को उपस्थितः किप ह । एेसी मवस्था मेँ उनके मतका 
खण्डन कंसे सम्भव हो रकता ह ? 

{रि &,न्ती-- जव तक उरस्थापित किये गये सभी मतोंकेपक्षमं दी गई 

४ वे 
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शरुतिर्या, युक्तियां तथा मनुमूति्यां सही एवं सिद्धान्त-पक्ष न होकर श्रुत्याभास, 
युक्त्यामास तथा अनुमूत्याभाष माश्र हँ । दिये गये श्रुतिवचन सिद्धान्त न होकर 
पूर्वपक्ष है, जिनका वहीं खश्डन भौ किया गया है 1 युक्तिर्यां तथा अनुभृतिरयां भागे 
फी युक्तियों तथा अनुमृतियों से कट जाने के कारण सिद्धान्त न होकर युक्त्याभास 
तथा कनुमूत्याभास मात्र है । वही युक्ति-तथा अनुमति सिद्धान्त वनती है, जो 
किंसीसेकटन सके । 
सब जगे पूर्वपक्षियों के उक्त मतो का खण्डन करते हुए वेंदान्तके मतसे 
भात्मा का स्वल्प बतका रहे हँ- "ऋ 
किञ्च, प्रत्यगस्यृलोऽचन्नुरप्राणोऽमना अकर्ता चेतन्यं चिन्मात्र 
सदित्यादिप्रबलश्रुत्तिविरोधादस्य पूत्रादिदयन्यप्यंन्तस्य जडस्य चेतन्य- 
भास्यत्वेन बटादिवदनित्यत्वादह्‌ ब्रह्मेति विद्दनुभवप्रावल्याच्च तत्तच्छुति- 
युक्त्यनुमवामासानां वाधित्तत्वादपि पूत्रादिशृन्यपर्यननसखिकूमनारमैव । 
मतस्तत्तदभासकं नित्थशुदढवुद्धमुक्तसत्यस्वभावं प्रत्यक्‌ चेतन्यमेवात्मवस्तु 
इति वेरा न्तविद्‌वदनू भवः । एवमध्यारोपः ॥ ५६ ॥ 
अ्थंः-- गौर “त्यक्‌ (-कठ० २।१।१ ), भस्थुर ( बुहदा० ३।८।८ ), 
(अचक्षुः ( मुण्डक ० १।१ ६), “अप्राण' ( मुण्डक० २।१।२ ) "अमन" ( मुण्डक° 
२।१।२ ), “मकर्ता' ( इदेताद्वतर १।९ }) "चैतन्यः ( कैवल्य० २१) "चिन्मात्र 
( कैवल्य ०१८ }) गौर "सत्‌" ( छान्दोग्य ° ६।२।१ } आदि प्रदर श्रुतियों के साथ 
विरोध होने से पुत्र से केकर शृन्य पर्यन्त. ये सभी चैतन्य के दारा भासित ( प्रका 
दित ) होने के कारण, धट आदि के मान जड तथा अनित्य हैं इस गुक्तिसे 
एवं “ब्रह्म है" इस प्रकार फे विदानो. के अनुभव के प्रवल होने के कारण भौर 
 उन~उन ( पूर्वोक्तं ) श्रुत्याभासो, (क्त्याभासों, तथा अनुभ वाभासों के ( उत्तरोत्तर 
श्रृत्याभासो, युक्त्याभासो एवं ढ [मवामार्षो के द्वारा ) बाधित हो जानेसे भी पुत्र 
चे लेकर शून्य तक के सभी ( तत्त्व ) आत्मा से मतिरिक्त हौ हँ । अत. ,उन-उन 
(पुत्रस केकर शन्यपर्य्न ) करो प्रकाशित करने वाला, नित्य शुद्ध बुद्ध ( च॑तन्य- 
वैदान्तमते भात्मतत्त्वं प्रतिपादयति-करिञ्चेति 1 चेतन्यभास्यत्वेन = च॑तन्य- 


प्रकाश्यत्वेन, मनेन पुत्रादीनां जाडघं निदिष्टम्‌ । तत्तदुभाक्षकम्‌ = पुत्रादीनां 
प्रकाशकम्‌, । इ, ;ऽघ्यारोपप्क्रिया निदिष्टा॥ 
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स्वरूप ) मुक्त तथा सत्यस्वभाववाला प्रत्यक्‌ ( आन्तरिकतम } चैतन्य हौ भात्म- 
तत्व है-एेसा वेदान्त के विद्वानों का मनुभव है । इस प्रकार अच्यारोप (की 
प्रक्रिया बतकाईं गई ) ह । 

टिप्पणौ प्रत्यक्‌ -प्रत्यक्‌ का मर्थं है सव को अपेक्षा मन्तरिक । भतः 
बाह्य तत्तव पुत्र अदि भात्मा नहीं हो सकते । "मस्य लः" कहने से वह शरोर आदि 
भ। नहो है तथा अश्रणः' से प्राण के भी आत्मत्व का निषेध हो जाता दहे । 

चिन्मात्रम्‌- केवल “चित्‌' प्रकाश या ज्ञान खूप होने से, भाद्रमतानुयायियो 
के दारा कथित, “शप्रकाशाप्रकाश संवालतु भत्माहै'"--यह मत खण्डित हौ 
जाना हे । 

चेतन्यभास्यत्वेन- वेदान्तियों का यह मत है कि-संसार के पदायं स्वयं 
प्रकाशमान नीं ह । उनके आभासि के जिद्‌ चैतन्य को अपेश्न। रहती है । चंतन्य 
उन वस्तुओं का आभाप्तक्र तथा सारी वस्तुएँ अ।मास्य हुं । आभास्तक नित्य तथा 
आमास्य अनित्य हुआ करते हँ । नित्य तत्व हौ आत्मा वन सकता हँ, अनित्य 
नहो -यह लेखक का तकं ह 1 अतः पुत्रादि अनाम तत्त्व हूँ । 

गवर तकं अध्यारोपकी प्रक्रिया का निल्पण श्रिया गया, अब्र अपवाद का 
स्वल्प तथा उसकी प्रक्रिया करा निरूपण करने जा रहै हं - 

अपवादो नाम रज्जुविवर्ठंस्प सर्पस्य रज्जुमात्रत्ववद्रस्तुविवत्तस्या- 
वस्तुनोऽज्ञानादेः प्रपञ्चस्य वस्तुपात्रत्वम्‌ । तद्क्प्र- 

'सतत्त्वतोऽन्यथाप्रमा विकार इत्युदोरितः। 
अतत्त्वतोऽन्यथाप्रथा विवत्तं इत्युदाहृतः (। इति ।। ४७ ॥ 

अथेः--जेसे रज्जु का विवतं (अर्यात्‌ भ्ान्तिके कारण ग््सी में प्रतीयमान) 
सपं रज्जुमाद्रहीहोतादहै (नक्रिरज्जुसे भिन्नहोताहै), उसी प्रक्रार वस्तु 
( ब्रह्य ) के विवतं ( अर्यात्‌ ज्नान्तिके कारण वस्तु प ब्रह्म में प्रतोयमान 


अवस्तुरूप } अज्ञान आदि प्रपञ्च का वस्तुमात्र रह जाना ही अपवाद ह । कहां भी 
गया ह- 





अपवादं विवेचयति-अपवादो नापरे्ति.। भपवादः=मवस्तुमूतस्य वस्त्वा- 
त्मना भानमपवाद इति निग्ते,। रज्जुविवत्तंस्य = रज्जौ नान्त्या प्रतोयमान- 
स्येत्यथः, रज्जुमात्रत्ववत्‌ = सति यथार्थे ज्ञाने रज्जुमात्र्रतीतिवत्‌ 1 तत्त्वतः = 
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“( किसी वस्तु का }) अपने मूख तत्तव के साथ ( अर्थाद्‌ सम्पूर्णं व्यक्तित्व के 
साथ } दूसरे खूपमेंहो जाना विकार कहा गयः है, तथा उपर से ही, { अर्यात्‌ 
~श्यार्पसेदही) अन्य रूप में प्रतीत होना विवर्तं क्हाग्यारह 1: 

टिप्पणी-अपवादः- सावन की भेर; रात मे व्यक्ति चाजा रहा था। 
मार्गं में एक रस्सी पड़ी थी । वह्‌ उरे पणं समज्ञ कर चौका, कूद भौर भागने 
का प्रयास क्रिया । किन्तु सत्यतो उहह कि वहां सपं बी सत्त रस्सी की सत्ता 
सात्रहं ¦ रस्सी के अतिरिक्त वहां स्पंनामकी कोड भी वस्तुनहींड। वहाँ 
रस्सी दी सत्य ह, ओर सपं असत्य हं, असत्य कां सत्य मान्न होना हौ अपवाद हँ । 

विकारः, विवतंः-- दूध अपने सम्पूर्णं तत्त्व के सय दही बन जाता ह । दूष 
अयने तत्तव के साथ दहौके खूप मे वदछ जाततः ह । अतः दही दूघका विकार है । 
रस्सीमें सकी प्रतीति तथासीपीमें चांदी की प्रतीति विवतं दहै । रस्सीनं 
तो अपने म॒लरूप के साथ सपं बनती हं भओौरन सीपीदही अपने म॒लल्प के साय 
चदि; बनती हं । ४७ 

अनब आगे अपवाद की प्रक्रिया का प्रदर्शन, सृष्टिक विलोम क्रमरे क्रियाजा 
राह 
तथार्हि- एतद्‌भो गायतनं चतुविघसकलस्थूलशरीरजात्तं एतद्‌भोग्य- 
रूपान्नपानादिकमेत्तदायतनभूतभू रादिचतुदंशभुवनान्येतदयतनभूतं ब्रह्माण्डं 
चेतत्सवमेतेषा कारणरूपं पञ्चीकरदभूतमात्रं भवति ¦ एतानि शन्दादि- 
विषयसहितानि पञ्चीकृतानि भूतानि सूक्ष्म री रजातं चेतत्सवंमेतेषां 
कारणरूपापञ्चीकतभूतमातं भवेत । एतानि सत्त्वादिगणसहितान्यपच्वी- 
कृतान्युत्पत्तिग्युः्रमेणे तत्कारणभूतान्ानोपदितचेतन्यमात्र भवतति 1 एत-. 
दश्चानोपदहिततं . चेत्यं चेदव रएदिकमेतदाधारभूःनुपहितवचेतन्यरूपं तुरीयं 
ब्रह्ममात्र `वि ॥४८॥ 5 

अथैः--( अपवाद की प्रक्रियाकं दारा) भोगों के आश्रय चारे प्रकारके 








सारसः दाय बाह्यख्पत इत्यर्थः, अन्यथाप्रधा = अन्यरूपेण भवनमित्यथं: । सृष्टि 

वयुत्छपेगापएवादं ्रदङ्यत्ति- तथा हीस्यादिना । भोगायत्तनभू--नोगस्य=सुख- 

दूःखानुभवस्य आयतनम्‌-अःश्रयम्‌, प्राप्िसाघनमिति या्त्‌ 1 उत्पत्तिव्युक्रमेण- 
तै: = सष्टेः व्यत्कमः = दिपरीतक्रमस्तेन ॥। 


कोमुदीटीकासमन्वितः ५२ 


ये सम्पूर्णं स्थूल शरीर, इनके भोग्यर्प बन्न-पान जादि, इनके आच्रयम्‌त मू 
आदि चौदहौं मदनं तथा इनका आावारमूत ब्रह्माण्ड ये सब अपने कारणभूत पञ्चा- 
कृत भूतमात्र रह जाते ह । सान्द आदि { अपने-अपने ) विष्यो के सहित पञ्चोकृत 
महाम्‌त एवं सम्पूणं सूक्ष्म सरीर --यह्‌ सव अपने कारणमरत अशच्चीकृत मूतमाव्र 
रह जाते हँ । सत्त्व यादि गुणो के सदहित अपञ्चोकृेत ये भ्रूत उत्पत्ति के उल्टे 
क्रम से इनके कारणरूग ( अर्थात्‌ अयने कारणरूप ) अज्ञान से उपहित चैतन्यमात्र 
रह जाते हें । अजान से उपहित यह्‌ ईश्वर आदि चंतन्प अपने आावारम्‌त अनु- 
पित चैरन्यरूप केव तु रीय ब्रह्य हो जाते है । 

टिप्पणौ -मोगायत्तनम्‌--भोग अर्थात्‌ सुदुःख को भोगने का सावन । 
ये स्थूल शरोर दही "सुख-दूःख को भोगने के साघन है", अतः इन्दं मोगायतन 


क 


कट्त इ 

उत्पत्तिव्युत्क्रमेणः --आ।काश यादि कौ सृष्टि के विपरीतं क्रम से। आकाश्च 
सादि भूतो कोः उत्पत्ति का क्रम पोछे बताया जा चुका । उसका विपरीत 
म इत प्रकोर्‌ समहडःता चाहिए--गन्यत्त्मात्रस्वरूपा पृथ्वी रसतन्त्रमावालमक 
जकमात्र हो जाती ह, 7 रूपतन्व्राक तेजोग्रत्र हो जाश है, तेज स्पर्गतन्यात्रा- 
त्मक वाथुमत्र हो जाता ह, वायु उन्दतन्मात्रस्वङूम आक्रारतन्मात्र हो जाता हं 
भौर अक्राञ्च अपना कःरणरूप अजानोपहित चतन्यमात्र दहो जाता हं 1 

अव्यारोद एवं सवादकी प्रक्रिया का रादिस्तर वर्णन करलेने के वाद अब 
उसके द्वारा महातरक्यार्थं मे आए "तत्‌" तथा 'त्वम्‌' पदों का अथं विवृत कर 
रहे ह- 

माभ्यासध्यारोपापवादाम्यां तत््वम्पदार्थशोधनमपि सिद्धं भवति । 
तथाहि-अज्ञानादि्प्टिरेतदुपह्ितः सवज्ञव्वादिविरिष्डं च॑त्तन्थमेतदनु 
परहितं चेतत्त्रयं तप्ताभःपिण्डवदेकत्वेनावभाक्षमानं तत्पदवाच्यार्थो भवति । 
एतदुपाच्युपहिताधारभूतपनुपहितं चेतन्यं चसपदलक्ष्यार्थो गवति ! अज्ञाना- 
दिन्यष्टिरेतदुपहिदाल्पनत्वादिचिशिष्टचेतन्यगेतदनुपद्ित्तं चेतत््रयं तषए्ठायः- 
पिण्डवदेकत्वेनाव गासमानं त्वम्पदवान्यार्था भवति । एतदुपाष्युपहिता- 
घारभूतमनुपहिततं अत्मगण्नन्टं तुरीयं चेतन्यं सप्णटलक्ष्पार्् अतति 1४० 

मथः--इन अष्ारोप एवं अपवाद के द्वारा ('तत्तमस्ि' इस महावाक्य के} 


ष वेदान्तसारः 


'तत्‌* एवं ^त्वम्‌' पदो के अर्थो का रोधन ( पूर्णं स्पष्टीकरण } भी हो जाता है) 
वह इस प्रकार हं- अज्ञान आदि ( अर्थात्‌ ज्ञान, सूक्ष्म शरीर तथा स्थूक शरीर) 
की समष्टि, ( अज्ञान भादि की ) इस समष्टि से उपहित सर्वज्ञता आदि से विशिष्ट 
{ ईश्वर, हिरण्यगभं मादि नामक ) चंतन्य, तथा इनसे अनुपहित च॑तन्य--ये 
तीनों जब तपे हुए लौह-पिण्ड की भति भभिन्चरूप से प्रतीत होते हं, तव तत्‌ 
पद के वाच्छरा्थं होते हं । इन उपाधियों भौर इनसे उपहित च॑तन्य का आधारभूत 
जो अनुपदहित चैतन्य ह, वह 'तत्‌* पद का लक्ष्यार्थं होता ह 1 


अज्ञान भादि ( भर्थात्‌ अज्ञान, सृष्ष्मशरीर त्था रथूल्शरीर } की व्यष्टि, इस 
व्यष्टि से उपहित, अत्पन्ञता भादि से विशिष्ट, ( श्राज्ञ', 'तंजस' तथा "विर्व", 
नामवाा } चैतन्य तथा इनसे अनुपहित च॑तन्य--2े तीनों, तपे हए (खीहपिण्ड) 
के समान जब अभिन्न प्रतीत होते ह, तव, (त्वम्‌' इस पद के वाच्य अथं होते हैं 
भौर इन उपाधियों तथा इन उपाधियों रे विशिष्ट घैतन्यका आधघारशरूतजो 
'अनुपहित' सर्वाधिक आन्तरिकं तततव, आनन्दरूप, तुरीय ततन्थ ह, वह्‌ "त्वम्‌! 
पद का लक्ष्यार्थं होता ह । 


टिप्पणी- वाक्यार्थो ` लक्ष्यार्थो-लन्द की तीनों शक्तियो-अभिवा, 
लक्षणा तथा व्यज्ञना--का विवेचन पीछे कर चुका हूं । (तप्तायःपिण्ड के 
वाच्यां तथा लक्ष्या्थं क्ता विवरण भी पेश क्ियाजा चुका है । अव यहां "तत्‌" 
ओौर "त्वम्‌" पदों के वाच्याथं का दिग्दर्दनिमात्तं करा दे रहा द्‌-- 


जव रौह पिण्ड तथा दाह के कारण अन्निमें मेद सान कर अ्ःपिण्ड 
दहति" इस वाक्य का प्रयोग क्रिया जाता ह, तव बोद्धा को लौहपिण्ड तथा दाह 
के कारण अग्नि दोनोंक्ा ही बोध मभिधा शक्तिसे हो खाता ह, क्योकि उस 
सभय रौह-पिण्ड तथा अग्नि षे वोद्धाको भभेद-प्रतीति होती हं । इसी प्रकार 
णव अज्ञान भआदिकी समष्टि तथा इस समष्टि से उपहित चंतन्य तथा इनका 
घाधारभ्‌त अनुपहत च॑तन्य--ये तीनों अभिन्न प्रतीत हो तब ये "तत्‌" पदके 
वाच्यार्थं होते ह । किन्तु “भयःपिडं दहति" यह सुनने पर जब लौहःपिण्डकी 
दाहकता सनुपपन्न भ्रतीत होती है तब, उसमें वतंमान अग्नि ही दाह का हेतु है- 
2-- ~= लो; 5 , नखी भ्थिनि मे लक्षणाके द्वारा इस वाक्यका भर्थं होता 


क्नीभुदीटीकास्मन्वितः १५ 


है जौह्‌-पिण्ड में संक्रान्त अग्नि जला रहा है 1 इसी प्रकार आधारभूत अनुपष्ित 
चतन्य जब उपाधियों तथा उन उपाधियों से उपहित चतन्य से भिन्न प्रतीवदहोतो 
वह ।तत्‌' पद का लक्ष्यार्थं होता है इसी प्रकार "त्वम्‌" पद फे वाच्यां तधा 
लक्ष्याय की स्थिति भी समक्षनी चाहिये । 

जव "तत्त्वमसि" इस सष्ावाक्य के अर्थं को स्पष्ट करेजारहेहै- 

अथ महावाक्यार्थो व्यते । इदं “तत्त्वमसि इति वाच्यं सम्बन्ध- 
त्रयेणाखण्डा्थंवोघकतं भवतति । खम्बल्घत्रयं नाम पदयोः सामानाधिकरण्यं, 
पदार्थयोविद्चेषणविशेष्यभावः, प्रत्यगात्तपदाथयोखकष्यलक्षणभावस्चेति । 
तदुक्स्‌-- 

सामानाधिकरण्यञ्च विदेषणविरोव्यता । 
लक्ष्यछक्षणसस्वन्धघः पदाथप्रत्यगात्मनायर्‌ ॥ इति ॥ ५० ॥ 

अथंः- जव महावाक्य के्थं का वर्णन किया जा रहा है । यह “तत्त्वमसि” 
वही तुम होः ( छान्दो० ६।८।७ } वाक्य तीन सम्बन्वों के दवारा अखण्ड अर्थं 
( अर्थात्‌ निरुपाचि ब्रह्य ) का वोचक होता ह । तीन सम्बन्ध है--( १) दोनों 
( अर्थात्‌ 'तत्‌* एवं ^त्वम्‌' पदों का सामानाधिकरण्य, (२) तीनों पदों के वरथो में 
विशेषण-विशेष्य-भाव का होना, तया (३) प्रत्यगात्मा तथा दोनों पदों के वाच्यार्थं 
मे ठलक्ष्य-लक्षण-भाव । एेसा ही { वाचार्यं सुरवर के द्वारा भी } कहा गया. हं - 

““{ "त्वमसि? स महावाक्य के }) पदों भ, उन परो के वाच्य भया ‡ तथा 
उन पदों के वाच्य अर्थो एकं प्रत्यागात्मा भे क्रमशः सामानाधिकरण्य (वष्षण- 
विलेष्य भाव ओर लक्ष्य-लक्षण-सम्बन्ध ह ।'* ( नैष्कर्म्यसिद्धि ३।३ ) ॥ ५० ॥ 

टिप्पणी- महुवाक्याथः-महावाक्यों की गणना कीः शीं बारह कौ 
जाती है गीर कहीं-कहीं चार । किन्तु प्रमुख ङ्प से चार ही भहावाक्थौं फा वर्णन 
भिकता है । ये यहावाक्य ह--( १ ) प्रजनं ब्रह्म ( एेत० आ ५।३), (२) 





वाक्यार्थज्ञाने पदार्थज्ञानं कारणमिति पूवं पदाथं निल्प्यार्घुना उपदेरमहा- 
वाक्यार्थो वर्ण्यते--अयेत्यादिना । भखण्डाथंबोधकम्‌ -अलण्डश्चासौ अर्थस्वेति 
अखण्डार्थः = सजातीयविजातीयस्वगतादिभैदरदहितं निर्गुणं शह सस्य बोधकम्‌ = 
ज्ञापकम्‌ । सामानाधिकरम्यभू-सभानविभमक्त्यन्तयोः पदयारेकस्मिन्नर्थं तात्पयं 
सामानाधिकरण्य॒म्‌ ॥ 


५६ वेदान्तसारः 


महं ब्रह्मास्मि ( बृहदा० १।४।१० ), ( ३ ) तत्तव्नसि (छान्दोग्य ० ६।८।७) तथा 
( ४ ) अयमात्मा ब्रह्म ( माण्डूक्य ० २) । इन महावाक्यों के गाकरग्रंय क्रमरः 
चारों वेदों से सम्बद्ध हं । 
अखण्डाथः-"मखण्डार्थ' का अर्थं है-- वह निर्गुण ब्रह्म जिसमें किसी दहा 
मे अशांशि भाव आदि सम्बन्ध उर ही नहीं सकते हैं । 
सामानाधिकरण्यम्‌ -समान विभक्तिवाले दोपदोंका एक ही अ्थंमें 
तात्पर्य का होना सामानाधिकरण्य कहकाता ह । 
मब यहां सामानाधिकरण्य प्रम्बन्ध के विषय में ` सोदाहरण बतलाया जा 
रहा इ~ 
सामानाधिकरण्यसम्बन्धस्तावद्‌ यथा “सोऽय देवदत्तः" इत्यस्मिन 
` वाक्ये तत्काकविरिष्टदेवदत्तवाचकसशब्दस्येतत्काविशिष्टदेवदत्तवाचका- 
यंशब्दस्य चेकस्मिन्‌ पिण्डे तात्पयंसम्बन्धः। तथा च तत्तरमसि" इति 
वाक्येऽपि परोक्षत्वादिविशिष्ट चेतन्यवाचकतत्पदस्यापरोक्षत्वादिविशिष्ट- 
चेतन्थवाचकत्वम्पदस्य चेकस्मिहच॑तन्ये तालर्य॑सम्बन्वः | ५१ ॥ 
भर्थः- सर्वप्रथम सामानाधिकरण्य सम्बन्ध को बतला रहे ह; जैसे-""सोऽयं 
देवदत्तः” = “वही यह्‌ देवदत्त ह" इस वाक्य मे तत्काल से विशिष्ट ( अर्वत्‌ 
सतीत काल वाले ) देददत्त के वाचक "सः" शब्द का ओौर एतत्कासे विशिष्ट 
(अर्थात्‌ इस काक्वा ) देवदत्त के वाचक “अयं' रन्द का एक ही पिण्ड (अर्थात्‌ 
देवदत्तरूप व्यक्ति) में तात्पर्य का होना सामानाधिकरण्यह । उसी प्रकार यहाँ 
"तत्त्वमसि" = ““वही तुम हो" इस वाक्य मे भी परोक्षत्वं आदि से विशिष्टच॑तन्य 
के वाचक "तत्‌? पद का भौर मपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य के वाचक शत्वम्‌, 
पद का एक ही चैतन्य में तात्पर्यका होना सामानाचिकरण्य सम्बन्ध ह । 
विशेषणविरोष्यभावसम्बन्धः -विरोषणविशोप्यभावस्तु वक्तुरिच्छाघीनः। 
यथा "सोऽयं देवदत्तः इति वाक्ये यदा अयं पदार्थः य: पएतत्कालेतदैंशसम्बन्ध- 
विशिष्टः देवदत्तः सः शब्दवाच्यात्‌ तत्कालतर्हशविशिः२ दै त्रदत्त,त् भिन्नो नेति ज्ञान 
जायते तदाऽयमित्यस्य पदार्थमेदग्यावर्तकतया विशेषणत्वं योध्यम्‌ । व्यावर््यत्वादयं 
पदार्थस्य विशेष्यत्वम्‌ । इत्थमेव “मयं स॒ देवदत्तः" इति वात्ये सः पदवाच्योऽर्यो 
विलेष्यस्तथाऽयं पदवाच्यो विशेषणः । इयमेव प्रक्रिया 'तत्त्वम॑सिः. इति वाक्येऽप्य- 
नकम्बनीया ॥ 
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टिप्पणी- सोऽय देवदत्तः--देवदत्त हाृस्कूक में मेरा साथी था । पयि 
समय के व्यवधान के बाद बाजार में वह दिखाई पड़ा । मेने कहा*““अरे यह 
तो वही देवदत्त है, जिसने मेरे साय हार्ईस्कूक में पदा था ।*> (सः गौर (सयं 
ये दोनों ही पद प्रथमा के एक वचनम होने के कारण समान विभक्ति वाजे हं। 
दोनों पदों का एक ही देवदत्त रूप अर्थं में तात्पर्य है । अतः यहां इन दोनों पदों 
मं सामानाधिकरण्य सम्बन्ध हं । 

"तत्त्वमसि" इसी प्रकार तत्‌ + त्वम्‌ + असि" इस वाक्य में ^तत्‌' पद 
का अधं है-परोक्षत्व, सर्वज्ञत्व आदि से विशिष्ट चंतन्य गौर "त्वम्‌" पद का अर्थं 
दे- अपरोक्षत्व, अत्पनज्ञत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य । "तत्‌" भौर ^त्वम्‌ः-ये 
दोनों ही पद प्रयमाके एकवचनमें होने के कारण समान विभक्तिवाके हैं। 
समान विभिक्त वाके इन दोनोंही पदों का एक ही चैतन्य" रूप अधंमें तात्पर्य 
सम्बन्ध । अतः यर्हामी इन दोनों पदोंमे क्षामानाधिकरण्य सम्बन्ध दहु । 

परोक्षत्वादिविशिष्ट- ईश्वर हमारी दृष्टिसे परे होने के कारण अनुमान 
आदि चे ज्ञातव्य है । अतः उसे परोक्षत्व आदि से विशिष्ट = युक्त कदा गया ह । 
आदिसे ईश्वर में सर्वज्ञत्व तथा सर्वनियन्तुत्व आदि को भी समञ्लना सादिए । 

अपरोक्षत्वादिविशिषएट-- प्रत्येक जीव अपने को विना किसी अन्य की अपेक्षा 
स्वयं अनुभव करता ह । अतः जपरोक्षत्व आदिसे उपे विशिष्ट कहा गयादहं। 
आदि पदसे जीव को भत्पज्ञत्व तधा अनीकश्वरत्व आदि से विशिष्ट समञ्चना रदाहिए । 

सामानाधिकरण्य सम्बन्ध प्रदशित करचेने के वाद अवे तत्‌" भौर 'त्वम्‌ 
पदां के वाच्यार्थं मे विलेषण-विेष्य भाव सम्बन्व प्रददित करनेजा रहे हं 

विशेषणविशेष्य मावसम्बन्धस्तु यथा तत्रेव वाक्ये सशब्दाथंतत्काल- 
विशिषटदेवदत्तस्यायंश्ञन्दार्थतत्कार्विशिष्टदेवदत्तस्य चान्योन्यमेदन्यावत्त- 
कतया विशोषणविशेष्यभावः । तथात्रापि वाक्ये तत्पदार्थपरोक्नत्वादि- 
विदिटचैतन्यस्य त्वंपदार्थापिरोक्षत्वादिविशिष्टचेतत्यस्य चान्योन्यभेद~ 
व्यावत्तंकत्तया विक्ञेषणविशेष्यभावः | ५२॥ 

भथंः--विज्ञेषण-विलेष्य भाव सम्बन्ध तो उसे कहते हँ, जसे उसी “सोऽयं 
देवदत्तः" वाक्य मे "सः' शबद के वाच्य अधं तत्काल-विशिष्ट ( अर्थात्‌ उस समय 
वाजे ) देवदत्त फा तथा “अयं शब्द के वाच्य अर्थं एतत्कारविशिष्ट { अर्थात्‌ 
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वर्तमानकाटिक } देवदत्त का, परस्पर भेद { तत्कारविशिष्टत्व भौर एतत्काल- 
तिशिष्टत्व } का निवारक होने-के कारण, विेषण-चिरोष्य भाव सम्बन्व है । 
ठीक उसी तरह यहां भी तत्त्वमसि" इस वाक्य मे "तत्‌" पद के अथं परोक्षत्व 
आदि से विशिष्ट च॑तन्य का तथा ^त्व.:' पद के अथं अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट 
चैतन्य का, परस्पर भेद ( परोक्षत्वादिविशिष्टत्व ओौर अपरोज्ञत्वादिविशिष्टत्व } 
का निवारक होने के कारण विशेण-विदोष्यभाव सम्बन्ध ह । 

रिप्पणी--अन्योः्यभेदग्यावत्तकतया- विदेषण-विोष्यभाव का नियामक्र 
वक्ता की इच्छा होती रह । “सोऽयं देवदत्तः इस वाक्यमें सः' पद का अथं 
"उस काक-भौर उस देश मेँ रहने वाला देवदत्त' भौर "अयम्‌" पद का अर्थंहै 
"इस कालं भीर्‌ इस देश मे रहने वाखा देवदत्त 1* जव सः" चब्द का वाच्यार्थं 
वनने वाखा उप्त काल ओर उस देशम रहने वाला देवदत्त, अयं" राब्द.का 
वाच्यार्थं वनने वाले “इस काल ओर्‌ इस देश में रहने वाके देवदत्त" से अभिन्न 
प्रतीत होताहै, तत्र सः" शब्द का वाच्यार्थं "यं? शन्द के बाच्याथं में स्थित भेद 
का व्यावर्तक नता ह । व्यावर्तक विशेषण को कहते है । एेसी अवस्था परं “अयं 
शब्द का वाच्यार्थं विशेष्य वनता ह 1 इसी तरह जव "अयं" पद के वाच्याधं कों 
विशेषण तथा 'सः' शब्द के वाच्यार्थं को विशेष्य वननाहोताहं तत्र "अयसं 
देवदत्तः" रेता प्रयोग किया जाताह 1 इस प्रकार दोनों पदोंके वाच्याथं परस्पर 
विशेषण ओर वि्ेष्य वनते हुं । 

तत्त्वमसि-इषी प्रकार "तत्त्वमसि" इस वाक्य में भी "ततु" पद का अर्थं 
तथा ^त्वम्‌' पद का अर्थं भी परस्पर विशोषण भौर विशेष्य वनता ह । 

विशेषण-विशेष्य भाव सम्बन्व दिला लेने के वाद भव लक्ष्य-टक्षण सम्बन्त्र 
वतरा रहे ह~ 

लक्ष्यलक्षणसम्बन्धस्तु-- यथा तत्रेव वाक्ये संशब्दायंशन्दयोस्तदथं- 
योर्वा विरुद्धतत्कालैतत्काक्वििष्टत्वपरित्यागेनाविरुदधदेवदत्तेन सह्‌ 
लक्ष्यलक्षणभावः । तथात्रापि वाक्ये तत्तवं पदयोस्तदथयोर्वा विरूढपरो- 
क्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्टत्वपरित्यागेना विरुदढचतन्येन सह॒ टक्ष्यलक्षण- 
भावः । इयमेव भागलक्षणेत्युच्यते ॥ ५३ ॥ 

अथं; टक्षय-लक्षण खुष्ट- तमो >. रहे है- जेते उसी "सोऽयं देवदत्तः 
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वाक्य में 'सः> शब्द भौर “अयं” शब्दो का अथवा “सः° शन्द के अर्थं एवं "अयं 
दाब्द के अर्थों का 'तत्कालवि शिष्टत्व*“उस काक भें रहने वाके" ओर “एतत्काल- 
विरिष्टत्व' = “इस कार मं रहने वाले इस ( परस्पर ) विरुद अंश का परि- 
त्याग करके अविरुद्ध देवदत्त के साथ लक्ष्य-लक्षण भावदहै। ठोक उसी प्रकार 
तत्वमसि" इस वाक्य मँ भी "तत्‌ एवं ^त्वम्‌* पदों का अयवा "तत्‌" पद के अर्थं 
एवं 'त्वम्‌' पद के अर्थंका ( परस्पर ) परोक्षत्वादिविशिष्टत्व = इन्द्रियों का 
विषय आदि न वननेवाके एवं अपरोक्षत्वादिविशिष्टत्व = अनुमति मादि क विषय 
वनने वाले इस विरुद्ध अंश का परित्याग करदे ( दोनों पदों के ) अविषरदध अर्थं 
चैतन्य के साथ लक्ष्य-लक्षण भाव सम्धन्धदहं। इसी लक्षणाको मागजक्षणा 
( अथवा जहदजहल्लक्षणा ) कहते हँ । 

टिप्पणो-लक्षणा--लक्षणावृत्ति का सामान्य विवेचन खण्ड १५ की व्याख्या 
मेहोदच्काहै। स॒गमता क लिये अब यहां उसके भेदो का निर्देश कियाजा रहा 
हे । लक्षणा के तीन मेद होते है--( १) जहल्लक्षणा ( २) अजहल्लक्षणा र 
( ३ ) जहदजहत्लक्षणा । 

१-- जहल्लक्षणा -- वाच्य अथंका पूर्णूपसे त्याग करके वाच्य भर्थंसे 
सम्बद्ध किसी दूरे यधंका ब्रोध करने दाली वृत्तिका नापर हं जहल्लक्षणा । 
जहत्‌ = अपने वाच्य अर्थं को छोडती हई, ऊन्ञणा = अन्य सम्बद्ध अर्थं को लक्षिद 
कराने वाली } जते गंगायां घोष." इस वाक्य में गंगा पद अपने वाच्य अथं गंगा 
प्रवाह का परित्याग जरके उससे सम्बद्ध अर्थं गंगातीरं का बोव करातादह। 

२-मजहर्टक्षणा--वाच्यार्थं का परित्याग चिना किये हुए दाच्य अथंस 
सम्बद्ध अथं का बोध कराने वाली वृत्ति अजहल्लक्षणा कहल!ती हं ¦! अजहत्‌ = 
अपने वाच्य अर्थको न छोडती हृद, लक्षणा = अन्य सम्बद्ध अर्थको लक्षित 
कराने वाटी । जैते--"शोणो धावति" । शोणो घावति" का यथं है = कारूरंग 
दीड़ रहा । जाररग का दौङ्ना अनुपपन्न ह । भतः शोण" का अथं होता हं 
लार रग का अश्व" घावति = दौड रहा ह 1 यहाँ “शोणः शञ्र अपने वाच्य मर्थं 
लाल रग" के साथ ही उससे सम्बद्ध अर्थात्‌ कालरंग वाले गश्च का लक्षणावुत्ति 
से वोध कराता ह । इस भ्रद.ः: गडा अजहल्लक्षणा वृत्ति हँ । 


२. ; ~ . ` के षरूभागको छोड कर बाकी माग 
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-का बोघ करानेवाली वत्ति "जहदजहल्लक्षणा" कहा ह ! जहत्‌ = वाच्य यर्थ॑के 
एक भाग को छोड़ती हुई तथा भजहत्‌ = वाच्य अर्थं के दुसरे भागकरो न छोडती 
इई, लक्षणा = अन्य सम्बद्ध अथं को लल्लित कराने वालो वृत्ति । एक सागका 
परित्याग कर रोष भागमात्र का ग्रहृण करने से भागलक्षणा मी कहते हँ । “सोऽयं 
देवदत्तः" तथा "तत्त्वमसि" इस लक्षणा के उदाहरण हें । 

“नीलमुत्पलम्‌ इस वाक्य मे भी सामानाधिकरण्य मौर विरोषेणविरोष्यभाव 
सम्बन्ध ह । पर यहाँ अभिधासे ही भर्थबोधदहो जाता, लक्षणाकी कोई 
आवश्यकता ही नहीं पडती हं । इसी तरह "सोऽयं देवदत्तः" तथा नीलमुत्पलम्‌ 
मँभी भभिधासेही क्यों नहीं अर्थवोध हो जाता? इसी शंकाके निराकरणं 
क्तला रहे हं- 
= अस्मिन्‌ वार्वेये नीलमुत्पलमिति वाक्यवद्वाक्यार्थो न सद्खुच्छते । 
तत्र तु नीरपदाथंनीलगुणस्योत्परूपदार्थोत्खद्रन्यस्य च शौवल्यपटादि- 

व्यावत्तंकत्तयाऽन्योन्यविदेषणविशेऽ्यभावसंसगंस्यान्यतरविलिष्टस्यान्य- 
तरस्य तदेक्यस्य वा वाक्याथंत्वाद्खोकारे प्रमाणान्तरविरोघाभावात्त- 
द्वाक्याथंः सद्धच्छते, अत्र तु तद्थंपरोक्षत्वादिविरिष्टचेतस्यस्य त्व 
मथपिरोक्षत्वादिविरिष्टचेतन्यस्य चान्योन्यमेदव्यावत्तंकतया विशेषण- 
विेष्यभावसंसर्गस्यान्यत्तरविशिष्टस्यान्यतरस्य तदेक्यस्य च वाक्याथंत्वा- 
द्खोकारे प्रत्यक्छादिप्रमाणविरोधाद्ाक्यार्थो न सङ्गच्छते । तदुक्तम्‌ - 
तंदर्गो वा विशिष्टो वा वाक्यार्थो नात्र सम्मतः। 
अखण्डेकरसत्वेन वाक्यार्थो विदुषां मतः॥ इत्ति ॥*५\४॥ 


अथः-{ "तत्त्वमसि? ) इस उाक्य मे "नीलमुत्पलम्‌" = (नीखा कमल" इस 
वाक्य की तरह वाच्य अर्थ ( ठभिश्ेय अर्थ) संगतनहींहो सकताहं। यहां 
"नीलमुत्पलम्‌" इस वाक्य मे वाच्य अथं इसलिये संगत हाता है, क्योकि ( इस 
वाक्य में भरयुक्त ) नील पदका अर्थं नीक गुण दुक्रलता आदि अन्य गुणोंका 
व्यावर्तक ( निवारक ), ओर उत्पकप्दका अर्थं उत्पल रूप द्रन्य (वस्तु) पट 
आदि का व्यावर्तक ह 1 अतः ( उन दोनों पदों के ) परस्पर विदोषण-विशोष्य भाव 
संसर्ग,को अथवा एक से विशिष्ट दूसरे पद के अर्थंको अथवा उन दोनो की 
एकता को वाक्यार्थंके रूप में स्वीकार करने पर किसी दूसरे प्रमाणसे विरोध 
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नहीं होता ह 1 किन्तु यहाँ "तत्त्वमसि" इस वाक्य में "तत्‌" का अर्थमूत परोक्षत्वं 
आदि से विशिष्ट चैतन्य ओौर (त्वम्‌ का अथभूत अपरोक्षत्व मादिसे विशिष्ट 
तत्य पाररपरिक भेद का व्यावर्तक ( निवारक ) ह; अतः यहाँ विशेषण-विशेष्य 
भावरूप संसर्गं को, अथा एक से विशिष्ट दूसरे पदार्थं को भथवा दोनों पदार्थो 
को एक्ताको वाक्यार्थके रूपमे स्वीकार करने से प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे 
दिरोघ होने के कारण वात्य का अथं ( वाच्याथं ) ठोक~ठीक नही वैठता हं । 
यही विद्यारण्यस्वापीकेदाराक्द्राभी गयारदै- 

अन्वयः- अन्न, संसर्गः, वा, विशिष्टः, वा, वाक्यार्थः, न, सम्मतः, (किन्तु, 
अत्र) अखण्डैकरसत्वेन, वाक्यार्थः, विदूषाम्‌, मतः ॥ 

दाव्दाथंः-- अत्र = { तत्वमसि ) इस वाक्य मे, संसगंः = मेद संररस्व- 
रूप, वा = अथवा, विशिष्टः = एक से विशिष्ट एक ( अर्थात्‌ मभेद संसर्गख्प ), 
वा = भी, वाक्यार्थः = वावयार्थ, न = नहीं, सम्मतः = अभीष्ट है; ( किन्तु 
परन्तु, अत्र = यहा, तत्त्वमसि इस वाक्य में ), भखण्डकर सत्वेन = अखण्ड 
एक रसरूपे अर्थात्‌ स्वगत भादि भेद से रहित वस्तु मत्रके ख्पमें), 
वाक्वाथंः = वाच्यार्थं, विदुषाम्‌ = विद्ठानों को, मतः = मभीष्ट ह ॥ 

भअथंः-- ( तत्वमसि ) इस वाक्य मेँ भेद-संसर्गरूप अथवा अभेदसंसर्गरूपः 
वाक्यार्थं नहीं अभीष्ट हं; ( किन्तु यहां तत्त्वमसि इस वाक्य में ) मखण्ड एकः 
रसरूप में ( अर्थात्‌ स्वगत आदि भेद से रहित वस्तु मात्रके रूपमे) वाच्यार्थं 
विद्वानों को अभीष्ट हुं ( पड्दशी ७१५५ ) ॥ 

रिप्पणी-वःक्यार्थः- यहा वाक्यार्थं शब्द का प्रयोग वाच्यां के भर्थमे 
हम! ३ 1 

नीकमुखलमिति" न सद्धच्छते - "तत्व मसि" वाक्य फे ^तत्‌* एवं (त्वर्‌ 
इन पदोंसे एक अखण्ड अर्थकी प्रतीति होनी आवर्यक ह 1 किन्तु अखण्डार्थं 
की पह प्रतीति अभिधा वृत्ति से सम्भव नहीं हं, क्योकि ^तत्‌' एदं त्वम्‌" पदो के 
वाच्यार्थो पूर्णं साप्यनहींहैँ ¦! अदः भरुण्ड अर्थं के बोध के जियें "तत्त्वमसि" 
टस वाक्य मे लक्षणा-वृत्ति का सहारा लेना पडता हं । किन्तु नीलमुत्पलम्‌ 
इस वाक्य में अखण्ड अर्थ की प्रतीति अधिगत नहीं हं 1 इरः वाक्य भं नीक षपदका 
वाच्य थं है नीक गृण गौर उत्परं पद का वाच अथं है उत्प द्रव्य । नीर गुण 
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उत्प द्रम्य में दवेत, रक्तं आदि गुणों का व्यावर्तक ह भौर उत्पल द्रव्य घट, पट, 
शादि द्रव्यो का व्यावर्तन करता ह । अतः यहाँ परस्पर गुण-गुगि भाव सम्बन्ध 
होने के कारण कोई विरोध नहीं होता हं । अतः इसका विविध वाक्यार्थो में कोई 
जी एक वाक्याथं मानाजा सक्ताहं। ये विविघ वाक्यां इस प्रकारहो 

( १) ( नील एवं उत्पल क्प) दोनों पदों के वाच्य सर्थोका परस्पर 
विशेषण-विशेष्य भाव सम्बन्ध । 

( २) एक से विशिष्ट पदार्थ जपे नीरत्व विशिष्टमुत्पलम्‌" अथवा 'उत्पकत्व- 
-वििष्टं नीलम्‌" । 

( ३ } दोनों पदार्थो का एेक्य ( अर्थात्‌ अभेद ), जसे --(नीलाभिन्नमुत्पलम्‌ 
अथवा “उत्पलासिन्न नीलम्‌ 1 

“नीलमुत्पलम्‌” इस वाक्य के उक्त तीनों ही अथं विये जा सक्ते दँ । एेता 
करने में किसी प्रकारका विरोध भी नहीं होगा । किन्तु "तत्त्वमसि" हस वाक्य 
मेँ इस प्रक्रिया का आश्रय छेने से प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो में विरोवदहोगा। जीव 
एवं ब्रह्म की एकता प्रत्यक्ष आदि प्रमाण तथा तकं से सवथा अनुपपन्न हं । एक 
{ जीव ) प्रत्यक्ष हं गौर दृूक्षरा ( ईश्वर ) परोक्ष, एक { जीव ) अत्पन्ञ दै गौर 
दूसरा ( ईश्वर ) सर्वज्ञ आदि । भतः "नोलमुत्पलम्‌' इस वाक्य को भांति तत्त्व- 
मसि" का अर्थं अभिधा वुत्ति के आश्रयण से नही निकल सकता । रतः इसके 
लिये लक्षणावृत्ति का आश्रय लेना ही पड़ेगा । 


संसर्गः वात्य में प्रयुक्तं पदों को आपस मे जोडने वले कारक या विभ- 
क्तिर्यां जो सम्बन्ध प्रकट करती हँ उसे संसर्गं कहते ह ' यह संसर्गं दो भ्रकार का 
हिता ह--( १) भेदरूप संसर्गं (२) अभेदशरूप संसर्गं । 

मेदरूप संसगं- जहां एक वाक्य में प्रयुक्त पदों का परस्पर सम्बद्ध विभिन्न 
विभक्तियों के द्वारा भ्रकट किया जाता रह वहां मेदरूप संसगं होता हं । एेसे स्यल 
पर सामानाधिकरण्य का मभाव होता हं । जैसे "दण्डेन घटं निर्माति" ( दण्डसे 
चट बना रहा दहै }) यहां पर दण्ड ओर घट में भिन्न-भिन्न विभक्तियों के सम्बन्व 
से सामानाधिकरण्य नहीं ह । 


अभेद संसर्ग-- जहां वाक्य में प्रयुक्त पद समन विभक्तियों के द्वारा परस्पर 
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अन्वित होते है, वहां अभेद संसर्ग होता है । पदों मेँ समान - विर्भक्तियों कै होने 
से एसे स्थलों पर सामानाधिकरण्य-हुमा करता है । अभेद संसर्गं के स्थर पर 
प्रायः विदोष्य-विशेषण भाव पाया जाता ह । 


“नीलमुसरं' की भाति तत्त्वमपि? अदि वक्यं भो, पदों के समानविभक्तिक 
होने के कारण अर्थात्‌ स।मानाधिकरण्य के कारण, संगं के इक्ती दुक्षरे भेदके 
अन्तगं त आते है । अतः इन वाक्यों में भी अभेद संसर्गं हो होना चाहिए । किन्तु 
रेता होता नहं है, क्योकि “नीलमुत्परंः तथा "त्वमसि? इन दोनों के वक्यार्थ- 
बोध कौ प्रक्रिया में अन्तर है । 'नोलमुत्पल' इस वात्य में नोक पद नोकगुण 
का तथा “उत्पल पद उत्पल द्रव्य का वाचक ह । अतः यहां पदोमें गुणनुर्ि- 
भाव या विज्ञेभ्य-विशेषण भाद मानने में कोई कठिनाई नहीं होती हं । पर "तततव 
मसि" इस वाक्य मँ "तत्‌" एवं त्वं" इन दोनों पदों के भर्थो के द्रव्यरूप्‌ होने के 
कारण तथा परस्पर विष दहोनेके कारण भो अमेर-संसरगं रूप वाच्यायं बाधित 
हो जाता > । अतः व्हा छक्षणा का आश्चवय लेना पड़ना हं! इसी बात को पच्च 
द्म के संसर्गो वा विशिष्टो वा" इस श्छोक में निर्दिष्ट क्रिया गयाहं। 

तत्वमसि" इष महावाक्य क अर्थज्ञान अभिवासे नहीं टो सकता, उपके 
लिए लक्षणाका आश्रय जेना ही पड़ेगा । पके लक्षणाके तीन भेद बतछये गये 
हं । उन्म भागलक्षणा ( जहुदजटल्यक्षणा ) से ही अर्थज्ञान सम्भव ह--यह्‌ बत- 
चा के पूर्वं पटे जहत्लक्षणा से इसङे अर्थं जान होने का खण्डन करने जा 
रहे ह~ 

भत्र गङ्कायां घोषः प्रतिवक्ति" इति वाक्यवञ्जहल्छक्षगामि न 
सङ्कच्छते । तत्र तु गङ्खाघोषयोराधाराचघेधमावछक्षणस्य वक्धार्थश्या- 
शेषतो विशुढत्वाष्वावयार्थमगेषतः परित्यज्य तहसम्बल्वितोरखक्षणाया 
युक्तत्वाज्जहल्लक्षणा सङ्गच्छते । अत्र तु पराक्षत्वाषरोश्षसादिवि्िष्ट- 
चेतन्यैकत्वलक्षणस्य वाक्यार्थस्य भागमात्रं विरोघादुभागास्तरमपि परि 
त्पञ्यान्यलक्षणाया अयुक्तस्वाज्जहल्लक्षणा न सङ्गच्छते । 

नच गङ्खापदं स्वाथंपरित्यागेन तीरपदार्थं यथ। रक्षति त्था 
तत्पदं त्वम्पदं वा स्वा्थपरित्यगिन स्वम्बदाथं तसदार्थं वा लश्नयस्वतः 
कतो जहल्लक्षणा न सङ्गच्छत इति वाच्प्रम्‌। तत्र तोरपडान्नदणेन तद- 
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थाप्रटीत्तौो कक्षया तत्ञ्रतीत्यपेधायामपि तत्त्वंपदयोः श्रयमाणत्वेन तद- 
प्रतः <; खलणटा पुन्‌रन्यतरपदेनान्यतरपदाथं प्रतीव्यपेक्षाभावात्‌ ॥ ५५॥ 

जथः - यहां ( (तस्वमस्िः इस व्यम) गंगायां घोपः प्रतिवक्ति 
(गगामे अहारोंकीवःःोदहै इस्त वाक्य की तरह जहल्लक्षणण भी संगत नहीं 
हो सक्तो 1 जहां ( अर्थात्‌ "गंगायां वोपः प्रतिवसति" इस वाक्ययें) तोगंगा 
(की धारा) गौर अहीरों का धव रूपं जो वाक्यां ( मुख्यार्थं ) है, उसके पूर्णतः 
विरुद दोर के कारण, {क्योकि गंगाकी धारामेंर्गाकि का होना पूणतः असंगत 
हं ), { वाच्याः } कोपूर्णरूण से छोडकर उस ( गक्का-प्रवाद्‌ ) से सम्बद्ध गङ्खा- 
तारम कक्शा करना उचित होने यै जहल्लक्षणा संगत होतीटहं। किन्त वर्ह 
("तत्त्वमक्षिः इछ त्य प) तो परोक्षत्व अदिते विशिष्ट चँदन्य एवं अपरोक्षत्व 
सादि से तिशिष्ट चैतन्य की एकल्पता वाक्यार्थं केवल एक अंशम ही विरोध 
हं । अतः यह उचित नहींहं कि अविर अंशकोभी छोडकर ग्रहां स्वंथा भिन्न 
ममे लक्षणः की जाय । इसलिए "तत्तवम्ति" इस वावेय यँ जहल्लक्षणा नहीं 
संगत हो सक्ती । 


परवपक्षी-जिस्र कार "गङ्का पद मपने वाच्य मर्थं (गङ्खा प्रवाहका 
एरित्याग करके लक्षणाके द्वारा तीर दके वाच्याथं (तट) का सोष करातादहे, 
सी प्रकार "तत्‌" पद अपरः वाच्य अर्थंका परित्यागं करके त्य" पदेः अर्को 
गौर ^त्वं" पद भपने वाच्य अर्थंका रित्याग करके "तत्‌" पद के अर्धं ( अर्यात्‌ 
व(त्या्थं }) कमो लक्षणा के दारः "धित करावे तो जहल्लक्षणा क्य नहीं संगत हो 
` सक्तः दं ? ( अर्थात्‌ तद तो जहल्लक्षणा सङद्कतदही हो जायगी । ) 


ट्रवमःगिति वाक्याथ मरे जहल्य्क्ष णामपाकर्तमपक्रमते । अत्रैत्यादिना-~ 
जत्र ~ 'नतत्वमत्तिः इति वावये, ::हल्लक्षणा{--च्यमर्थमयेतः परित्यज्य 
तत्सम्बन्विनि , न्तरे वृत्तिर्नहट्लक्षणः; । अत्र = "ग्यः घोषः प्रतिवक्ति" इति 
वाक्ये, वा =यायत्य = शधारम्‌तस्य गङ्खा्रवाहत्य उथा माधयभूतस्य घोषस्य 
वानर ट वक्रयार्थ->त्यर्थः ! श्रूदमाणसयेन""अपेक्षाजावात्‌--भ्रते शब्दे मुख्यार्थ 
बाध एव चक्षणानाः प्रवृत्तिर्भवतीति सिद्धान्तः, तत्वभसीति वात्ये तु पदश्रवभा 
नन्तरमेव ५दाधरतीिर्जयतेऽतेः नावसरः; लक्षणाया इत्यभिप्रायः ॥ 
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सिद्धान्तो- नहीं, रेखा नहीं हो सकता । क्योकि “गंगायां घोषः" इस वाक्य 
मे तीर पद सुनाई नहीं पड़ता । अतः तीरपद के धर्थंकी भी प्रतीति नहीं होती । 
इसलिए लक्षणाके द्वारा टीरपद के अर्थं की प्रतीति की अपेक्षा रहती है। ( यही 
कारण हं कि वहां जहल्लक्षणा होती ह । ) किन्तु यहां ( "तत्त्वमसि इस वाक्य 
भे ) 'तत्‌” एवं "त्वं पदों के सुनाई पडने से उनके अर्यो की भो प्रतीति होती दही 


ठ ¦ अतः फिरसे लक्षणाकेद्टारा ( तत्‌" एवं ^त्वं* इन दोनों में किसी ) एक! 
पदसे किसी दूसरे पदके अर्थ की प्रतीति की अपेक्षाही नदीं रहती।. ( मतः ¦ 


गंगायां घोषः" की भाति "तत्वमसि" दम वाक्यम जहत्लक्षणाहो ही नहीं 
सक्ती }। 

टिप्पणी - लक्षणा सङ्कच्छते --सुने गये वाक्य फे मुख्य मं क्रे मसंगत 
भरतीत होने पर मुख्य अर्थसे ही सम्बद्ध, वाक्यके पदोंकेद्रारा न सुनाई पड़न- 
वाले, प्रां में लक्षणा होती है-- यह्‌ सिद्धान्त है । "गंगायां घोषः" इस वाक्य में 
रगा कीवारामे अहीरोंका गावै" यहुकहागयाहं। यहांगंगाकी घारा 
मावार्‌ है जओौर्‌ बोष आधेय ह । अतः मुख्य अर्थं यहां अक्षंगत प्रतीत होता है, 
क्योक्रि जल कीध्रारामँं गवि का होना युक्तियुक्त नहीं है। अतः गंगा पदकी 
गंगा-तट में लक्षणाकी जातीह। तव बर्थ होता दहै-गंगाके एकदम तटषरदही 
मरहीरोकागावदहै। यर्हा यह्‌व्यान रखना है फि लक्षणा से उपस्थित होने वाला 
गया-तट खूप अर्थं वाक्य के किसी पद से उपस्थित नहीं है। अतः वहां जदल्लन्नणा 
सम्भव ह्‌ । 

ङिन्तु "तत्त्वमसि" इस वाक्य में "तत्‌" पद का अर्थं है--'परोक्षत्वादिविशिष्ट 
चैतन्य" ओर त्वं" पदका अर्थं है-"अपरोक्षत्व आदिसे. विशिष्ट चैतन्य" इन 
दोनों पदों से उपस्यापित अर्यो में पूर्णतः विरोवन होने मे यहां लक्षणा नहींहो 
सकती 1 एक पदसे दृसरे पद के अर्थकाभी लक्षणाके द्वारा बोध नहीं कराया 
जा सकता, क्योकि जब कोई शब्द अपनी अभिवा रक्तिपे अर्थका बोघ कराकर 
चरितार्थहो जाता रहं, तव उसमं लक्षणा या व्यञ्जनाके दारा किसी अन्य अर्थके 
बोघ कराने कौ मता समाप्त हो जातो हे। 

(तत्वमसि के अर्थ-ज्ान मे जहल्छञ्नणा की असंगति दिला कर अव अज- 
हल्लक्षण को भी भसंगति का प्रदर्शन किया जा रहा है- 


कने 
= 


ज त जः वः भः ततः को कति ज ज क~ = ज > =, = 
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मत्र “शोणो धावति इति वावयवदजहल्लक्षणापि न सम्भवति । तत्र 
शोणगुणगमनलक्षणस्य वाक्यार्थस्य विरुद्त्वात्तदपरित्यागेन तदाश्रया- 
दवादिलक्षणया तद्विरोघपरिहारसम्भवादजहल्लक्षणा सम्मवत्ति । अत्र तु 
परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविरिष्टचेतन्यैकत्वलक्षणस्य वाक्यार्थस्य विरुद्धत्वा- 
तदपरिरयागेन तत्सम्बन्धिनो यस्य कस्यचिदधंस्य रक्षितत्वेऽपि तद्वि रोध- 
परिहारासम्भवादजहल्लक्षणा न सम्भवत्येव | 

न च तत्पदं वा स्वा्थविरुदधांशपरित्यागेनांशान्तरसहितं त्वंपदार्थं 
तत्पदार्थं वा लक्षयत्वतः कथं प्रकारान्तरेण भागलक्षणाङ्खीकरणमिति 
वाच्यस्‌ | एकेन पदेन स्वार्थरिपदार्थान्त रोभयलक्षणाया असम्भवात्पदा- 
न्तरेण तदथंप्रतोतौ कक्षणया पुनस्तस्रतोत्यपेक्षामावाच्च । ५६ ॥ 

अथयं;ः- यहां ( "तत्त्वमसि" इस वाक्य में ) “रोगो धावति" अर्थात्‌ लालरंग 
दौड रहा है" ) इस वाक्य की तरह अजहल्लक्षणा भो सम्भव नहींह। क्योंकि 
बर्हा ( भर्थात्‌ “शोणो धावति" इस वक्यिमे } लाल गुणका गमनलखूपजो दाच्य 
धर्थं है, उसके विष होने के कारण उस ( राल्गुण) कोन छोडते हृए उस 
( काक्गुण } के आश्रय मश्व भादि का लक्षणाके द्वारा बोध कराने पर ( दोनों 
षदो फे ) उस विरो का परिहार सम्भवदहो जाता ह । अतः वहां अजहल्लक्षणा 
के ष्वारा लाल्गुण वाला भव दौड रहा है" यह भर्थ किया जाताहं)। 

किन्तु यहाँ ` ( तत्वमसि" इस वाक्य में ) परोक्षत्व आदि से विर्धिष्ट चैतन्य 
तथा अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य का एकतारूप जो मुख्यां ( अर्थात्‌ वाच्य 
अर्थं ) है, उसके विरुद्ध होने के कारण उस ( मुख्य अर्थं) कोन छोड़ते हुए उत ` 
( मुख्यार्थं } से सम्बद्ध जिस-क्रिसी अर्थं कै लक्षणाके द्वारा बोधित करानेपरभी 
उप्त विरोधके परिहार के सम्भवन होने से अजहल्लक्षणा सम्भव नहीं हो 
सक्तो हं । 





कत्यन्तरेण प्राप्तामजहल्लक्षणा खण्डयति-उनयलक्षणाया जस्षम्मवात्‌- 
पदश्रवणानन्तरं समुपस्थिते विरोधे अविरुद्धेऽञ्े लक्षणया लक्षिते सति पृनलक्षणया 
पदार्थान्तरस्य वोधनमसम्भवमेव 'शब्दवुद्कर्मणां विरम्य व्यापाराभावः इति 
यायात्‌ । एकेन पदेन युगपदेनावशटरद सस्य पदारथान्तिरस्य च बोधनमपि लक्षणया 
ग म्भवति सज्ृच्दतस्यैकस्य पदस्य युगपदुभयलक्षकत्वासम्मवादिति दिक्‌ ॥\ 
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पूवेपक्षी -- "तत्‌" पद ( ^त्वं पद के अर्थं से ) बिर्द्ध मपने अंश को छोडकर 
अवरिष्ट ( अर्थात्‌ (त्वं' पद के अर्थसे अविरुद्ध ) अंश के सहित त्वं पद के वाच्य 
स्थं का लक्षणा से वोध कराये, तथा इसी तरह "त्वं" पद ( 'तत्‌* पद के अर्थसे) 
विरुद्ध अपने अंश को छोडकर अवचिष्ट ( अर्थात्‌ "तन्‌" पद के अर्थ से अविश )} 
अंश के सहित ^तत्‌" पद के वाच्य अर्थं का लक्षणा से बोघ कराये ( तो महावाक्य 
के अर्थ-बोध गें को कटिनाई न होगी ) । अतः जहल्लक्षणा तथा उजह्लक्षणा 
से भिन्न प्रकारके द्वारा भग-लक्षणाको क्यों स्वीकार क्रिया जाय ? ( अर्थात्‌ 
भागलक्षणा = जहदजहल्लक्षणा को मानने की डावदयकता ही नहीं हं ) । 

सिद्धान्ती नीं, आग्का कहना ठीक नहींहै। क्योकि एकही पदके 
दारा अपने वाच्य अर्थंके एक भाग तथा दूसरे पदके ( पूर्णं ) वाच्य अंको 
लक्षणावृत्ति से बोध कराना असम्भव है 1 ( इसके अतिरिक्त दूसरी बात यहभी 
है कि) दूसरे षदके द्वारा उम्के वाच्य अर्थंकी भ्रतीतिके (अभिषासेदही) 
हो जाने पर लक्षणाके द्वारा पुनः उसी की प्रतीति कराने.को गपेक्षा नहीं रह 
जाती हं । ( अतः तुम्हारा कथन तर्क-सम्मत नहींहं )। 

टिप्पणी - गत्र श्ोणो घधःवत्ि ।`-`गजहल्लक्षणा सम्भवति - मेले में 
चुडदौडहो रही थी । भीडके पौछेसे क्रिसीने पूछा क्रि कौन घोडा सर्वाधिक 
चेग से दौड़ रहा हं ? उत्तर मिला--“'शछोणो धावति = लाक ( घोड़ा सर्वाधिक 
वेगसे) दौड़रहाह। ङन्तुशोण = लालरंग तोगुणदहं। भतः उसमें दौडने 
रूप क्ियाकाहोनासम्भवहीनदीहं। च्रियाद्रभ्यमे होतीदहै, गुण में नहों। 
गुण भो स्वयं द्रव्यात्रित होता है । भतः “शोणो धावति इ वाक्यका वाच्य 
अर्थं ~ 'लछाररंग दौड रहा है अनुपपन्न होतादहं। तव शोण पद की जक्षणा 
शोणगुणविश्िष्ट अश्व में होती है । लक्ष्यां होता है- लार रग्बाक्ा घोड़ा दौड्‌ 
रहा ह. यहा शोण" पद अपना बोध कराते हए भो भपने भाश्रय अश्व का बोष 
कराताहं। इस वाक्यमे मुख्य अर्थका बिना परित्याग किये भडव का लक्षणा 
से बोध कराने के कारण अजहृल्लक्षण। संगत होतो ह । 

भत्र तु ``न सम्भवत्येव -- किन्तु "तत्वमसि" ईस वाक्य में अजहल्लक्षणा 
सम्भव ही नहीं हो सक्तो । यहां ^तत्‌* पद क वाच्यां है-परोश्नत्व आदि 
से विशिष्ट "च॑तन्य' तथा “त्वं पद का वाच्यार्थं है "अपरोक्षत्व भादिसे विशिष्ट 
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चैतन्य ।° इन दोनों पदों के अर्थो की एकता ही यहां अभिप्रेत है । परन्तु यह 
एकता तब तक सम्भव नहींह जब तक्र कि दोनों पदोंके “परोक्षत्वं आदिसे 
विशिष्ट" तथा 'अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट" इन परस्पर विरुद अंशो का परित्याग 
न कर दिया जाय । अजहत्लक्षणाके वक पर्‌ तत्‌" ६\> स्त्वं" पद अपने-अपने 
अर्यो का परित्याग किये विना यदि किद्ी अर्थक) टक्षितमभी करावें तव भी विरोध 
का परिहारन हो सकेगा.। फिर खक्षणाका आश्रय लेना भी निष्फल होगा 1 
यही कारण हं करि "तत्वमसि" इस वाक्य में अजहल्लक्षणा सम्भवी नहीं हे । 

महावाक्य का अर्थं-ज्ञान जदहेल्लक्षणा अजहत्लक्नषणा से सम्भव नहीं है 1§अतः 
उसके चि भागलक्षणा ही एकमात्र उपाय ह । इसका सोदाहूरण प्रतिपादन किया 
जा रहा ह॑- 

तस्माद्यथा "सोऽयं देवदत्त' इति वादयं तदर्थो वा तत्कालेतत्क ल- 
विशिष्टदेवदत्तलक्षणस्य वाक्यार्थस्यांशे विरोघाद्विरद्धतत्कालेतत्काख- 
वि्िष्टत्न चं उशत्थज्याविरुद्धं देवदत्तां्चमात्रं लक्षयत्ति, तया (ठच्वमरससिः 
इति वाक्यं तदर्थो वा परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविङिष्टच तत्येकःवलक्षणस्य 
वाक्यार्थस्यांशे विरोघाद्धिरद्धपयोक्षत्वापरोक्षतदादिविशिष्टत्वांशं परि 
त्यज्याविरुद्धमखण्डचेतन्यमात्रं क्षयतीति ।॥ “७ ॥ 

अ्थः-- इसलिये जिस प्रकार "सोऽयं देवदत्तः" यह्‌ वाक्य अथवा इसका वाच्यः 
अर्थ, "मृतकालविशिष्ट देवदत्त ही व्तंमानकालविशिष्ट देवदत्त है इस वाक्यां 
के एक भागमात्र मँ विरोध होनेके कारण वित्द्ध माग "भूतकाल-विशिष्टत्व' एवं 
“वर्तमानकाल विदिष्टत्व! का परित्याग कर वेव देवदत्त भागको ही लक्षणाके 
द्वारा बोधित कराताहं । उसी प्रकार 'तत्त्वभसिः यह वाक्य अथवा इसका वाच्य 
अर्थं “परोक्षत्वादि विशिष्ट चंतन्य' तथा “सपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट चंतन्य' के 
एकठाखरूप वाच्यां के केवर एक भागमाच्र में विरोध होने के कारण, विरुद्ध भाग 
“परोक्षत्वादि-वि शिष्टत्व" तथा “जपरोक्षत्वादिविरिष्टत्व' को छोडकर अविरुडध 
( अर्थात्‌ "तत्‌" एवं ^त्वं'- इन दोनों पदों के अर्यो में प्राप्त } अखण्ड च॑तन्यमात्र 
को लक्षणा ( अयि भागलक्षणा ) के दारा बोधित कराताहं। 

रिप्पणी-- मागलक्षणा- भागलक्षणा या जहदजहल्टक्षणा वहां होती है, 

“^: ~> न~र पने सम्चे सथं >े एक भाग को छोडकर दूसरे भागको लेते 


कोौमुदीटीकासमन्वितः " ६९ 


"तत्त्वमसि इत महाव्राक्य का वेदान्द-सम्मत अथं कर लेने के बाद अव अधिः 
कारी की अनुमूतिका वर्णन क्ियाजा रहार, जो उसे अज्ञान की निवृत्ति के 
पश्चात्‌ अहं ब्रह्मास्मि" = ्मत्रहम हू" के साक्षात्कार से होती है- 

अथावुना "अहु ब्रह्यास्मिः इत्यनुभववाव्यार्थो वर्ण्यते । एवमाचाये- 
णाध्यारोपापवादपुरस्सरं त्त्वं रदार्थौो शोधयित्वा वाक्येनाखण्डा्थेऽवघो- 
चितेऽधिकारिणोऽहुं नित्यशुदढधवुद्धमुक्तसंत्यस्वभावपरमानन्दानन्ताद्वयं 
त्रह्यस्मीत्यखण्डाक्ाराकारिता चित्तवृ्धिरुदेति । सा तु विस््रतिबिम्ब- 
सहिता सती प्रत्यगमिन्नमन्ञातं परं ब्रह्य विषयीकृत्य तद्गताज्ञानमेव 
चाघते 1 तदा पटकारणतन्तुदाहे पटदाटवदखि ॐकारणेऽज्ञाने बाचिते सहि 
तत्कार्यस्याखिलस्य बधितत्वात्तदन्तमूताखण्डा काराकारिता चित्तवृत्ति 
रपि वधिता भवति । तत्रे प्रत्तितिम्नितं चेतन्यमपि, यथा दीपप्रभादि- 
त्यप्रभावमासनासमर्था सतौ तयाभिभूता भवति, तथा स्वयंप्रकाश्चमान- 
प्रत्यगभिन्नपरब्रह्यावभासनानहंतया तेनाभिभूतं सत्‌ स्वोपाविभूताखण्ड- 
चित्तवु्तेर्वाधितत्वाददपेणाभावे मुखप्रतित्रिम्धस्य मुलमात्रत्ववत्परत्यग- 
भिन्नपरब्रहय मात्रं भवति । ५८ ॥ ्‌ 

अ्थंः-( तत्वमसि" ) इस ( महावाक्य के विवेचन } के बाद अब्र “महु 
प्रह्यास्मि'> = र्म ब्रह्यहू'" दस तरह के ब्रह्यपाक्षात्काररूप अनुभव को कराने वाके 
वाक्य का अर्थं बतलायाजा रहार । टस प्रकार आचार्यंके दारा भध्यारोप एवं 
मपवशदकी प्रक्रिया के म्यम से "तत्‌" ओर "त्वं" पदों के अर्थोका विवेचन करके 
( 'तत्रमक्षि" इस )} वाक्य के हारा अखण्ड ब्रह्मल्प अर्थं का बोध करा दिये जाने 


अनुमववाक्याथं विव्रृणोति- अथेत्यादिना । "मंगलान्तरारम्भप्रदनकार््सनये- 
प्वयो अथ” इत्यमरकोशव चनाद्‌ “उपदेशत्राक्निल्पणानन्तर्यमयजञब्दाथंः' । नित्ये. 
त्यादिना ब्रह्य विञ्लिनषटटि--तत्र निव्यपदेन ब्रह्मणोऽनित्यत्वं निराकरोति शुदढ- 
पदेनाऽविद्यादि राहित्यम्‌ । बुद्धपदेन तच्चैटन्यं प्रतिपाद्य जाडं परिहरति । मुक्त 
पदेन निखिलोपाधिश्ून्यताम्‌ । सत्यपदेन नित्यदिनाशिस्वभावत्वम्‌ । परमानन्दपदेन 
संसारानन्दाद्रै लक्षण्यं प्रतिपादितम्‌ । अव्वण्डाकाराकारिता = अखण्डब्रह्माकार- 


विर 1 तदूगद्दाज्ञानम्रन्यदाशपयःमन्चानम्‌ । परं ब्रह्म--अनेन कार्यव्र्मणः,+. 


सोपाधिकन्रह्यण इत्यर्थः, विषयत्वं व्यावत्तितम्‌ ॥ 


७9 वेदान्तसारः 


पर अधिकारी ( मुमृक्षुके मन में ) “मं निच्य, शुढध, बुद्ध, मुक्त, सत्य स्वमाव 
वाला परमानन्दरूप, भनन्त भौर अद्वय ब्रह्म ह” इस तरह वौ अखण्ड ब्रह्म के 
लाकार को धारण करने वाली चितवृत्ति उदित होती ह । वह चित्तवृत्ति चिदात्मा 
के प्रतिविम्ब से युक्त होती हुई प्रत्यगात्मा से अभिन्न, अज्ञात परत्रह्यको विषय 
बनाकर ब्रह्मविषयक अज्ञान काही दमन करदेतौह 1 उस्र अवस्थामें { अर्थात्‌ 
अज्ञान के दमित कर दिये जाने पर ) जैसे पट के कारण तन्तुभों के जल जाने पर 
पट भी जक जाता हं, उसी तरह; सकल प्रपञ्च के कारण अज्ञान के बाधितहो 
जाने से उस ( प्रपञ्च ) के अन्दर आने वाकी, अखण्डत्रह्य के आकार से आकारित 
चित्तवृत्ति भी बाधित { विनष्ट ) हो जातीं] 
लैसे दीपक कौ ज्योति सूर्यकी प्रभा को प्रकाशित करने में असमर्थं होती हुई 
उस ( सूर्यःप्रभा ) से अभिभूतदहो जातीदहै, वसे ही चित्तवृत्ति में प्रतिविम्बितं 
चैतन्य-( चिदाभास ) भी स्वयं प्रकाशित प्रत्यगात्मरूप परब्रह्म को प्रकाशित कने 
मे. असमर्थं होने के कारण उक्ष (ब्रह्य) से अभिभूत होकर गपनी उपाधिरूप 
बंखण्डाकाराकारित चित्तवृत्ति के विनष्ट हो जाने के कारण प्रत्यगात्मा से अभिन्न 
परब्रह्ममात्र हो जाता हं, जैसे कि दर्पण के भभावमें ( दर्पण में दिखलाई पडनें 
वाली ) मुख क्री परा मुख मत्र हो जाती हं ॥ ५८ ॥ 
दिष्पणी -अहुं ब्रह्छस्मि- यह महावाक्य {अनुभव वाक्य, जबकि 
(तत्वमसिः -यह- उषदेढ ` क्सस्य ह .। अनभव का अथं हं ब्रह्य का आन्तरिक साक्षा- 
त्कार । 
तदा पटकारणतन्तुदाहे.“ “चित्तवृत्तिरपि बाधिता भवत्ति-पट का निर्माण 
तन्तुभों से होता है। तन्तुषटके कारणदहं। यदिये तन्तु जल करन नष्टहो 
जायतोषट भी नष्टहो जाता हं । टीकर इसी तरह समस्त प्रपञ्च की रचना 
अज्ञान के कारण होती हे । इसके निर्माण में अज्ञान ही कारण है । जव चित्तवृत्ति 
उस अज्ञान को ही विन ( बाधित }) कर देती हं, उस समय उसका का्यसारा 
जगत्प्रपञ्च.भी समाप्त हो जाता । उस्र समय स्वयं वह्‌ चित्तवृत्ति भौ समाप्तहीहो 
जाती है, क्योकि वह्‌ भी जगत्‌ के ही अन्तर्गत ह । फिर ब्रह्म ही ब्रह्म अविशिष्ट 
रहता हे ॥ ५८ ॥ 
मात्मसाक्षात्कार के विषय में परस्पर विरद्ध प्रतीत होने वाली श्रूतियों में 


कौमुदोटोक्रासमन्वितः ८.4 


किप भ्रकार फा विरोध नहीं है, इसे सोदाडरण प्रतिपादित कर रहे है- 
एवञ्च इति “मनसेवानुद्रष्टव्यं ° -गन्मनसा न मनुते" इत्यनयोः श्वत्थो 
रविरोध वृत्तिश्याप्यत्वाङ्खीकारेण फरूव्याप्यत्वप्रतिषेधप्रतिपादनात्‌ 1 
तदुक्तम्‌- | 
'फलग्याप्यत्वमेवास्य शास्त्रङृद्धिनिवारितम्‌ । 
ब्रह्मण्यज्ञाननाश्ाय वृत्तिव्याप्तिरपेक्षिताः । इति ॥ 
“स्वयं प्रक्रारमानत्वान्लाभास उपयुज्यते" 1 इति च ॥ 
जडपदार्थाक्राराक्रारितचिनवृत्ते विशेषोऽस्ति । तथाहि- भयं घट इति 
घटाक्रा राकारितचित्तवृत्तिरज्ञातं घटं विषयीक्रत्य तद्गताज्ञाननिरखन- 
पुरस्सरं स्वगतचिदाभासेन जडं घटमपि भासयति । तदुक्तम्‌-- 
नुद्धितत्स्थचिदामासौ द्वावेतो व्यान्नुतो घटस्‌ 1 
तत्राज्ञानं धिया नद्येदाभासेन घटः स्फुरेत्‌ ॥ इति ॥ 
यथा दोपप्रमामण्डकमन्धका रगत्तं घटपटादिकं विषयीकृत्य तद्‌ 
गतान्धकारनिरसनपुरस्सरं स्वप्रभया तदपि भासयतीति ॥ ५९ ॥ | 


अथंः--( ब्रह्मसाक्नात्कार की प्रक्रियाके } एेसी होने परदही मनकेटढारा 
ही उसका दर्शन करना चाहिए" ( बुहदा० ४।२।१९ ), “जो मन के द्वारा नहीं 
जाना जाता" ( केनोपनिषद्‌ १।५ ) इन दोनों श्रति-वचनों मे कोई विरो नहीं 
होता, क्योकि ( वेदान्त-ग्रन्थों में ) ब्रह्म का चित्तवति के हारा व्याप्त किया जानां 
स्वोकारः क्रिया गया है, किन्तु फल ( अर्थात्‌ चिदाभास, चित्प्रतिविम्ब ) के द्वारा 
उष ( ब्रह्मः) के व्याप्त किये जाने का निषे किया गया ह । यही बात ( क्द्ा- 
रण्य स्वामी के द्वारा ) कही गई है- 

अन्वेयः-- शास्वृ द्धिः, भस्य, फलब्याप्यत्वम्‌, एव, निवारितम्‌; ( किन्तु ) 
ब्रह्माणि, अज्ञाननाशाय, वृत्तिग्याप्तिः, अपेक्षिता, (ब्रह्मणः); स्वयम्प्रकाशमानत्वात्‌, 
आभाषः, न, उपयुज्यते ॥ 

शब्दाथं-- शास्त्रकृ द्धिः = चास्त्रकारों के दारा, अस्य = इस ब्रह्मकी, 

एवं च सतीति । ब्रह्मणि = त्रह्मविषयके, आभासः = चिदाभास इत्यर्थः, 


तदाभापायेति शेषः । विज्ञेषः = मेदः धिया = भखण्डाकाराकारितचित्तवृत्त्या । 
इति--इति शढ्दोऽनुभववाकथार्थनिरूपणसमास्िपरः । 


७२ वेदान्तसारः 


फलन्याप्यत्वम्‌ = फकन्याप्यता ( अर्थात्‌ चिदाभास से प्रकाशित होना ), एव = 
ही, निवारितम्‌ = निषिद्ध किया गया है; ( ज्जिन्तु = परन्तु ), ब्रह्मणि = 
` ब्रह्मविषयक, अज्ञाननादाय = अज्ञान के विनाश के लिये, वृत्तिग्याप्तिः = चित्तः 
वृत्ति की व्याप्ति (अर्थात्‌ चित्तवृत्ति के द्वारा ब्रह्म को विषय बनाना), अपेक्षिता 
खपेक्षित ही हई; ( ब्रह्मणः = ब्रह्य के ), स्तयम्प्रकारम।(नत्वात्‌ = स्वयं प्रकाश- 
मान होने के कारण, आभासः-चिदाभास, न=नटी, उपयुज्यते=उपयोगी हं 

अथंः--श्चास्वकारो क दारा इस ब्रह्म को फलन्याप्यता ( नर्थात्‌ चिदानाष 
से प्रकाशित होना ) ही निवारित क्रिया गया हं; किन्तु ब्रह्म-विपयक् अत्तन क 
विना के टिये चित्तवृत्ति की व्याप्ति ( अर्थात्‌ चित्तवत्तिके हारा ब्रह्मको विय 
बनाना ) अपेक्षित ही ह ( ब्रह्यके) स्वयं प्रकाशमान होने के कारण ( उसको 
भ्रकाश्चित करने के लिये ) चिदाभास उपयोगी नहीं दै 1 ( पञ्चदशी ५८।९२ }) ॥ 

( खण्ड ब्रह्म के आक्तार से आकारित चित्तवृत्ति की अवेश्ना } जड पदाथ के 
आकार से आक्रारित चित्तवृत्ति में अन्तरं । जने क्रि-- यह धट हं इसन्ञान म 
घट के आकार से माकरारित चित्तवृत्ति अश्ात धेट को अपना दिपय बना कर सव- 
प्रथम घट-विषयक अज्ञान को दूर करके अपने मे स्थित (अर्धात्‌ चित्तवृत्तिमे स्यि) 
चिदाभास के दारा जड घट को भी प्रकाशित करती ह यही कहामी गया हं-- 

अन्वयः-- बुद्धितत्स्थचिदाभासौ, ढी, अपि, घटम्‌, व्याप्तुततः, तत्र, विया, 
सन्ञानम्‌, नध्येत्‌, { तथा ), माभासेन, घटः, स्फ़रेत्‌ । 


राब्द।थंः--बुद्धितस्स्थविदाभासौ = बुद्धि ओर वुद्धि में स्थित चिदाभास 
ढौ = दोनों, अपि = ही. घटम्‌ = बट को, व्याप्नूतः = व्याप्त करते है, अपना 
विषय बनाते है; तत्र = उसमे, विधा = वृद्धि केद्वारा { अर्थात्‌ चित्तवृत्ति के 
दवारा ), भज्ञानप्र्‌ = ( धट .विषयक्र ) अन्ञान, नयेत्‌ = नष्ट होता ई, ( तथा 
मोर ), माभासेन = चिदाभास के द्वारा, घटः = घट, स्फुरेत्‌ = प्ररादित 
होता हं ॥ 

अर्थः--वृद्धि भौर वुद्धि में स्थित चिदामास--दोनों ही घट को व्वात्त करते 
ह ( अर्थात्‌ अपना विषय वनाते हँ) उं बुद्धि के हारा ( अर्यात्‌ चित्तवृत्ति क 
ढारा ) घट-विषयक धन्नान नष्ट होतार, {ओर ) चिदाभासके द्वाराच्ट 
प्रकादित होता ह । ( पञ्चदशी ७।९१ ) 1); जस्त किदीपका प्रमा-मण्डल, अन्व 
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कार में स्थित घट, पट आदिको विषय बनाकर, उनको चेर कर स्थित अन्धक्रार 
को दूर्‌ भगाकर अपनी प्रभासे उन ( चट, पट) को भी प्रकारितत करता ह। 

दिप्पणो-वृत्तिग्याप्यत्वाङ्खीकारेण फछ्व्याप्यत्छप्र्तिषेवप्रतिपादनात्‌- 
इस सन्दर्भ को समक्लने के लिए वेदान्तियों के लौकिक ज्ञान की उद्पत्चि कौ प्रक्रिया 
समज्ञनी होगौ । उनका क्ट्नारह कि जैसे ताटावका पानी नारी स निक्रल कर 
क्यारियों मे प्रवेश करके उन्हीं ( क्यारियों) के आकारमे फछ जाता द अर्थात्‌ 
उन्हींके आकारौ धारण करचेतादहै, उक्ती प्रकार चित्तवृत्ति भी चक्षु भादि 
इन्द्रियोंके हार्‌ से धरट पट आदि विद्यो कै स्यान पर जाक्रर उन्हींके आक्रारमें 
परिणत्त टौ जातो ह 1 यही चित्तवृत्ति के हारा घट, पट मादिका व्याप्त क्या 
जाना वृत्ति कौ व्याप्ता । इससे घटके विषयमे होने वाला व्यक्ति का अज्ञान 
विनष्ट होतार । चित्तवत्तिके दिपयाकार परिणतदहो जाने पर उक्पे प्रति 
दिम्वित चैतन्य { चिदाभास } केदारा उस्र घट, पट मादिका र्फुरणनप्रकाशन 
होताटे 1 चिदाभामके द्वारा चट, पटक इत स्फुरणको ही फर व्याप्ति कहते ह। 

उदर वत्टाई गयी ब्रह्यक्ताक्षात्कार की प्रक्रियासे यह्‌ बात रसपष्टहो जातीदहै 
कि ब्रह्मज्ञान के लि वृत्तिव्य्ति तो आवश्यकः ह, वयोकि उक्तीति ब्रह्मविषयक 
अज्ञान विनष्ट होगा । जिन्तु ब्रह्मम फल-उ्याप्िके किए अवसरदही नहीं, 
योक च्रह्य स्वयं प्रकाशमान हं । अतः चिदाभास के द्वारा उसक्रा प्रकाशित किया 
जाना सम्भवही नहींहं। 

ह्य के साक्षात्कार करने की अवधि तक श्चवणआदि कौ आत्रदयकरुता का 

भ्रति क्रतं हए उनके स्वरूप का निरूपण कर रहे हं- 

एवं मूतस्वस्वरूपचतन्यसाक्षात्करारपय्यंन्तं श्रवणमनननिदिध्याततन- 
समाध्य नु्ानस्थापेक्लितत्वात्तेऽपि प्रददर्यन्ते । 

श्रवणं नाम पड्ूविधिलिङ्करशेषवेदान्तानामद्वितीये वस्तुनि तात्पर्य 
वधारणम्‌ । लिद्धानि तुपक्रमोपसंहाराभ्यासाप्‌वत्ताकखाथंवःदोपपच्या- 
ख्यानि । 

तन्न प्रकरणग्रतिपाद्स्याथस्य तदाद्यन्तयोरुपपादननुपक्रमोपसंहा ते । 
यथा छान्द,ग्ये षष्ठाध्याये प्रकरणप्र्तिपादयस्याद्वितीयवस्तुनः “एकमेवाद्वि 
तीयम्‌" इत्यादौ 'एेतदाटम्यमिदं सर्वम्‌" इत्यन्ते च प्रतिपादनम्‌ । 
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प्रकरणप्रतिपाद्यस्य वस्तुनस्तन्मध्ये पौनःपुन्येन प्रतिपादनमभ्यासः 
यथा तत्रंवाद्वितीयवस्तुनो मध्ये तत्त्वमसीति नवकृत्वः प्रतिपादनम्‌ । 

प्रकरणप्र्तिपाद्यस्याद्वितीयवस्तुनः प्रमाणान्तराविषयीकरणमपूर्वंता | 
यथा तत्रवाद्वितीयवस्तुनो मानान्तरविषयीकरणम्‌ । 

फलं तु प्रकरणप्रत्तिपाद्यस्यात्मनज्ञानस्य तदनुष्नस्य वा तत्र तत्र 
श्रूयमाणं प्रयोजनम्‌ । यथा तत्र 'भाचार्यवान्‌ पुरूषो वेद तस्य तावदेव 
चिरं यावन्न. विमोक्ष्येऽथ सम्पत्स्ये इत्यद्वितोयवंस्तुज्ञानस्य तस्प्राप्तिः 
प्रयोजनं श्रूयते । 

प्रकरणप्रतिपाद्यस्य तत्र तत्र प्रशंसनमर्थवादः यथा तत्रैव उत्त 
तमादेशमप्राक्ष्यो येनाभ्नुतं श्रतं भवत्यमत्तं मतमविज्ञातं विज्ञातम्‌" इत्य- 
द्वितीयवस्तुप्रशंसनम्‌ । 

। प्रकरणध्रतिपाद्याथसाधने तत्र तत्र श्रूयमाणा युक्तिरुपपत्तिः । यथा 
तत्र॒ “यथा सौम्येकेन मृत्तिण्डेन सर्वं मृण्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं 
विकारो नामघेयं मृिकेत्येव सत्यम्‌" इत्छादावद्ितीयवस्तुसाधने विका- 
रस्थ वाचारम्भणमात्रते युक्किः श्रयते 1 ६० ॥ 

अथंः-भपने स्वल्पभूत चैतन्य के इस प्रकार से . साक्षात्कार, होने तक 
श्रवण, मनन, निदिष्यास्न तथा समाचि के -छम्यास्र के अपेक्षित होने रे करण 

( यहां ) उन्हं भी प्रदशित क्रियाजारहाहं)। 

सम्पूर्ण वेदान्त-वाक्यो का, छः प्रकार के लिङ्क से, अदितीय ( ब्रह्मङ्प } 
वस्तु मेँ तात्पर्यं का निश्चय करनाश्रवणह।येषिङ्खदहै--( १) उपक्रम भौर 
उपसंहार ( २) अभ्यातत, (३) अषृर्वता, (४) फक, ( "^ ) अ्थवाद.भार 

( ६ ) उपपत्ति । 

इनमे प्रकरण के प्रत्तिपाद्य अर्थंका उस ( प्रकरण) के.मादि ओर अस्ते 
उपषादन करनाही क्रमशः उपक्रम गौर उपसंहार है! जपे छान्दोग्य उपनिषद्‌ 

श्रवणं नामेति । तात्पयविघारणमू्‌-तात्पर्यस्य=मभिभ्रायस्य=अवधारणम्‌= 
युवत्योपपादनमर्थनिश्चयरचेति । लिङ्खानि-रीनम्‌जीवस्य ब्रह्मणश्च कात्म्यरूप 
मथं गमयन्ति = सूचयन्तीति लिगानि । विकारस्य~कार्यस्य । वाना = वाण्या, 
आरम्भणम्‌ = कथनम्‌ ॥ 
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के छठे अध्याय में प्रकरण के प्रतिपा ( ब्रह्मरूप ) भद्ितीय वस्तु का “एकमेवा- 
द्वितीयस्‌" ( ६।२।१ ) अर्यात्‌ 'एकमाघ्र अद्वितीय ( सत्‌ ही था )* यह प्रारम्भ 
मे तथा "एेतदात्म्यमिदं सवम्‌" ( ६।८।७ )* अर्थात्‌ "यह सम्पूर्णं भ्रपञ्च इस 
( सत्सज्ञक ) आत्मा से आत्मवान्‌ ह 1* यह अन्त में प्रतिपादित क्रिया गयाहं। 

प्रकरण के प्रतिपाद्य अर्थं का उस्र ( प्रकरण })के मघ्यमें वार-वार प्रति- 
पादन करना अभ्यासदह। जैसे वहीं ( छान्दोग्य उपनिषद्‌ के छठे अध्यायमेंही) 
अद्वितीय वस्तु का उस प्रकरण के मध्य मेँ तत्वमसि" एेसा नौ वारं प्रतिपादन 
क्रिया गया । 

प्रकरण के प्रर्पाद्य अद्वितीय वस्तुका ( श्रुति के अतिरिक्तं ) किसी दुसरे 
परमाण का विपय न वनाना { अर्थात्‌ श्रुति के अतिरिक्तं अन्य प्रमाणसे उसको 
ह्द्धिन करना ) अपूर्वताह। जैसी उसी प्रकरण में अद्वितीय वस्तु ( ब्रह्म) का 
किसी दुरे प्रमाणका विषयन होना) 

प्रकरण के प्रतिपाद्य आत्पज्ञान का भथयवा आत्मज्ञान के अम्याम का यत्र-तत्र 
सुनाई पड़ने वाला प्रयोजन ही फ है । जँसे वहा पर (आचायंवात्‌ पुरषो 
वेद' तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्षेऽथं क्म्पत्स्यते' ( ६।१।४।२ ) अर्थात्‌ 
आचार्यवान्‌ पुख्ष ही आत्मा को जानता हं 1 उक्षके लिए तो तभी तकदेर दह, 
जब तक कि वहु इस शरीरसे अलग नहींदहो जाता! उक्षके बाद तो वह्‌ ब्रह्य 
हीहो जातादै।› इस तरह अद्वितीष वस्तुके ज्ञान का प्रयोजन उसकी प्रापि 
कही गई हे । 

रकरण के प्रतिपाद्य वस्तु कौ यत्र-तत्र प्रशंसा करनाही अर्थवाददहै। जसे 
बहौ पर "उत तमादेश्चमप्राक्ष्यो येनाश्रुतं श्रुतं भवत्थमत्तं मतमविज्ञातं 
विज्ञातम्‌" ( ६।१।३ ) अर्थात्‌ “क्या आपने ( माचार्य से ) स भदेश ( प्रन } 
को पएृछारहं ? जिक्तके सुन लेने पर विना सुना. हुभामी सुनादहो जातादहं।, 
विना विचारा हुभआा विचारित हो जाता है, अज्ञात भी विज्ञात हो जाता हे! इसः 
प्रकार अद्वितीय वस्तु की प्रशंसाकी गर्हं । 

प्रकरण के प्रतिपाद्य अर्थं ( वस्तु | को सिद्ध करने के किए स्थानःस्थान षर 
वगित युक्त ही उपपत्ति है, जैसे वहीं प१र॒“सौम्येकेन मृत्पिण्डेन सवं सुण्मयं 
विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्य ( ६।१४) 


(क क त 1 वा 


` तः नान गकार > 


७६ वेदान्तसारः 


अर्थात्‌ “हि सौम्य, एक भिर (के टुकड ) को जान लेने पर सम्पूणं मृण्मय पदार्थं 
ज्ञात हो जाते हं । विक्रार (कार्य) तो वचनसे कहनेके किए नाम-मात्रहै, 
सत्य तो एकमात्र ( कारणरूप ) मृत्तिका ही है > इत्यादि वाक्यों मँ अदितीय 
वस्तु ( ब्रह्य) की ( सत्यता की ) सिद्धिके लिए चिकारको एकमात्र वाणीते 
कटने भर के लिए युक्तिप्रदानकी हं । ६०॥ 

टिप्पणी-क्िङ्खानि-जीव भौर ब्रह्मकी अभिन्नतारूप अदृश्य वस्तुको 
बतलानें के कारण उपक्रम भादि को लिग कहते ह । 

अपु्वंता-- ममां सक्र भौर वेदान्ती यह मानते हँ क्रि शास्त्र को अज्ञात का 
ज्ञापक होना चाहिये-'अन्ञातज्ञापक्‌ शास्त्र १" | तकं आदिते जिस ब्रह्यकी 
सिद्धि नहीं होती उपनिषदं तथा वेद उसोब्रह्मका उपदेश करतेदहं। यदीदहं 
उनक्री भभूर्वता । 

उपपत्ति :-- जो व्यक्ति मिदर के एक टुकड़े को तत्त्वतः जान ठेता है, वस्तुतः 
उसी मिदर से बने सम्पूर्णं पदार्थोको जान लेता, क्योकि मिदर के घडे, सकोरे 
आदि जितने भी कायं वेसवमिह्रीहीदैँ। तात्तविकरूपसेसवमें म्िद्रीदही 
म्द्रीहं गौरवदी सत्यभीरहं1 घट, सकोरा आदिनाम तो एकमात्र वाणीस 
कहकर व्यवहार चलने भरकेटिएिहं। इसौ तरह ब्रह्मसे उद्यन्न टेभा कार्यरूप 
यह सारा जगत्‌ परमार्थतः ब्रह्महीरहं। ब्रहके अलावा इपको कोई अलग सत्ता 
ही नहोंहं। कारण ही सत्य होता हं, कायं नही ॥ ६० ॥ 

श्रवण के अनन्तर अत्र मनन, निदिध्यासन तथा समाधि का स्वरूप बतलानें 
जा रहे ह- 

मननं तु श्रुतस्याद्वितीयवस्तुनो वेदान्तानुगुणयुक्तिमिरनवरतमनुचि- 
न्तनम्‌ । विजात्तीयदेहा दिश्रत्थयरहिताद्वितीयवस्तु्तजातोयप्रत्ययभ्रवाहो 
निदिध्यासनम्‌ । समाधिद्िविवः सविकल्पको निविकल्ग्करचेति । तत्र 
सविकल्पको नाम ज्ञातृज्ञानादिविकल्पक्यानपेक्षयाऽद्वितीयवस्तुनि तदा- 
का राकरारितायःिचत्तवृत्तेरवस्थानम्‌ । तदा मृण्मयगजादिभानेऽपि मृद्‌ 
भानवद्‌ दवेतभानेऽप्यदरेतं वस्तु भासते । तदुक्तम्‌ -- 

'दुशिस्वरूपं गगनोपमं परं सन्ृद्धिमातं त्वजमेकमक्षरम्‌ । 

अन्पकं सर्वगतं यदद्वयं तदेव चाहं सततं विभुक्तमोम्‌ । इति ।६१। 
मननमिति । वेदान्तानुगुणयुक्तिभिः- वेदान्तस्य अनुगुणाः = अनुरूपाः 
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अथंः--( गुरुके उपदेश ) मेँ जिसकाश्रवण क्रिया जा चुका, अथवा 
( उपनिषदों मे ) जिसका अध्ययन किया गया ह, उस अद्वितीय वस्तु का, वेदान्त 
के अनुकूल युक्तियों के द्वारा, निरन्तर चिन्तन करनाही मननहै1 देद भादि के 
विषय मे होनेवाले विजातीय (वेमे ) विचारों से रहित, अद्वितीय वस्तुक 
सजातीय ( सदृश ) विचारींको ( मन में ) प्रवाहित करनः ही निदिव्यासन दँ) 
समाधिदो तरह की होती है--( १) सविकल्पक ओर (२) निविकल्पक । 
इसमे जाता, ज्ञान एवं जेय के विकल्प ( विभाग) के क्य ( समाप्ति) की अवेश्ना 
विना विये उस अद्धितीय वरतुख्प न्हाके आक्रार को धारण करने वाली चित्त 
वृत्ति को अद्वितीय वस्तु (ब्रह्म) में कगाना ही सविकल्प समाधि दह । उप्त ढदस्या 
मे, मिदटीके वने हुये गज आदिकौ प्रतीति होने पर भी जसे वत्तुतः म्द्रिकी 
हो प्रतीति होती है (कियहदहायी म्द्रीही हं), उप्ती तरह द्द की प्रतीति होने 
पर भी वस्तुतः अद्वैत वस्तुकी ही प्रतीति होती ह । यही बात ( उपदेशसाहस्री 
मे) कही भी गईं - 

अन्वयः- यत्‌, दृिस्वरूपम्‌, गगनोपमम्‌, परम्‌ सकृद मातम, तु, अजम्‌, 
एकम्‌, अक्षरम्‌, अलेपकम्‌, सर्वगतम्‌, अद्यम्‌, { अस्ति, तत्‌, एव अहम्‌, ( अतः) 
सततम्‌, विमुक्तम्‌, ( अस्मि, ॥ 

शनब्दार्थः--यत्‌ = जो चैतन्य, हशिस्वरूपम्‌ = साक्िस्वख्प हं, गगनो- 
पमम्‌ = आकाश के समान ( सर्वव्यापक ), परम्‌ = मायातोत, सङ्ृद्विमातम्‌ = 
सव॑दा एक समान प्रकाङित होने वाला, तु = भौर, भजभू-जन्प-रहित, एक्रस्‌= 
एक ( अर्थात्‌ सजातीय तथा विजातीय मेदो से रहित }, अक्षरम्‌ = अविनाज्ी, 
अलेपगम्‌ = अविद्या आदि दोषों से रहित, सवंगतस्‌-सव में अनुस्यूत, अद्वयस्‌ 
मद्य, ( अस्ति = है ), तत्‌ = वह, एव = ही, अहम्‌ = मै है, ( भतः=इस- 
ल्यि ), सततम्‌ = सर्वदा, विमुक्तम्‌ = विपृक्त ( अस्मि =है) ॥ 
याः युक्तयः = उपायाः तैः । विजात्तःयेत्यादिः--विजातीयाः = चैतन्यविसदृश्ाः 
ये देहादयः = चरी रादिव द्वचन्ता: तेषां प्रस्य: = व्रिदारणा तस्पाद्रहितः= विहीनः 
तथा अद्वितीयस्य वस्तुनः = ब्रह्मण इत्यथः । सजातीयः = चैतन्यानुखूपः्यः प्रत्ययः 
तस्य प्रवाहः = धाराख्पेणादधारणम्‌, निदिव्यासनम्‌ = निरन्तरं निध्या्तनमिति 
सनि युचि रूपम्‌ 1 ज्ञातुज्ञानादिविकल्पलयानपेक्षया = ज्ञातु यस्य तत्साधन- 
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अथंः- जो चैतन्य साक्षिस्वरूप हं, आकाश के समान ( सर्वव्यापक) है, 
माप्रातीतरहै, सर्वदा एक समान प्रकाशित होने वाला ह+ जन्म-रहित ह, एक 
( अर्थात्‌ सजातीय एवं विजातीय भेदोंसे रहित }) हे, अविनाशी है, अविद्या 
आदि दोषों से रहित हं, सब में अनुस्यूत टै, अद्य, वहीर्म हं 1 ( इसल्ि्यिं ) 
सर्वदा विमुक्त हूं ।। ६१ ॥। 
रिपष्पणी--सविकल्पकसमाधिः- सविकल्पक समाधिम व्यक्ति को यह्‌ 
भान होता है कि-( १) मै ज्ञाताहं, (२) ब्रह्मज्ञेयटहं भौर (३) जानकी 
प्रक्रिया चल रहीहै। फिर भी वह्‌ ब्रह्मकै आक्रारको धारण करने वाछो अपनी 
चित्तवृत्ति को वार-वार ब्रह्य में स्थिर करता ह । 
सविकल्पक समाधि के स्वल्प को वतत केने के अनन्तर अब निविकल्पक 
समाधिके स्वलू्पको वतका रहे 
निरधधिकल्पकस्तु ज्ञातृज्ञानादिचिकल्पलयापेक्नयाद्ितीयवस्तुनि तदा- 
का गकारितायास्चित्तवृत्तेरतितरामेकीभावेनावस्यानम्‌ । तदा तु जला- 
काराकारितरखुवणानवमासेन जलमात्रावभासवदहितीयवस्त्वाकाराका- 
` रितचित्तवृत्त्यनवभासेनाद्धितोयवस्तुमात्रमवभासते 1 तततदचास्य सुषुप्ते- 
दवाभेदशद्का न भवति | उभयत्र वृत्यभाने समानेऽपि त्तत्सद्‌भावासद्‌- 
भावमात्रेणानयोभदोपपत्तेः ॥ ६२॥ 
अथंः- ज्ञाता, ज्ञान गओौरज्ञेय के विभागके विलीन दहो जने की अपेक्षासे, 
अद्ितीय वस्तु ( ब्रह्य) मे, ब्रह्मके आक्रार्‌ से आकारित ( चिह्भित }) चित्तवृत्ति 
का ( पानी मे नमक कीं भाति ) अत्यन्त अभिन्नरूप से स्थित होना री निविकल्पक 
समाधि हं । उस अवस्थां तो, जके आक्रारको धारण क्र लेने बालि नमक्र 
की प्रतीति न होने से जैसे केव जल की प्रतीति होतीहं, वेने ही अद्ितीय वस्तु 
( ब्रह्म ) के आक्रार ने आक्रारित चित्तवृत्ति का भान न होकर एकमात्र द्वितीय 
वस्तु ही भासितदहोतारहं। यही करणै फ़िर { निविकत्पक्र समाधि) की 
सुपुस्ति से अभिन्न होने को शद्धानङी होती हे। (क्यो) दोनों मं ( अर्थात्‌ 
निव्विकत्फक समाधि ओर दुपुप्तिमे ) चित्तवृत्तिकाहाना ओौरनहोनाही इन 





निधिकल्पकसमाधेः सुपुप्तरमेदं प्रदर्यायत्राह तततश्चास्येततति । ततः = अद्वि- 
तीयवस्तेनि चिनत्तव्ृ्तेरदस्थःनान्नतु विदीनोभावादेवेट्यथः, अस्य = नित्रिकत्पक- 
समाधेः, तत्सद्‌ भाजासद्मावमत्रेण ~ नित्रिकल्पक्रसमाधौ चित्तवृत्तिनिगृहीता 
सती न प्रदीयते, च्रिन्तु तत्र तत्सत्तातु भव्रव्येव । सुपपौ हि रगऽनने विलीना 
मवयि चित्तेन सदेदानस्तव न भवति तन्यत्तेति भैदवि परशं इति दिक्‌ । 
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दोनों की मेद-सिद्धि में कारण ह (अर्थात्‌ सुपुति में चित्तवृत्ति की सत्ता नहीं रहती 
दै, उस्र समय चित्तवृत्ति का विटय अजानमेंहो जाता रहै, गौर समाति में चित्त 
वृत्ति की सत्तातो रहती है, किन्तु निगृहीत हो जाने से उसका भान नहीं होता हं । 

द्प्पणी-निविकल्पकसमाधिः- निविक्रल्पक समाधिम ज्ञातता, ज्ञान 
एवं ज्ञेय कामेदसमापतहो जातादहं। उस समय एकमात्र जेय वस्तुकाटही भान 
टोता ह । चित्तवृत्ति ज्ञेय-स्वल्पही हो जातो है, जपे कि पानीमें पड़ा नमक 
पानील्पहीदहोजातादह। 

पूदंपक्षीो--यदि एसी बात है तो निविकत्पक्र समावि भौर सुपुत्तिमें कोई 
भेदन कियाजा सकेगा, क्योकि सुषत्ति में भी चित्तवृत्ति की सत्ता नही रहती ह । 

सिद्धान्ती - नदीं, सुषुप्ति ओौर निधिकत्पक समाधि में समानता नदींहो 
सकती, क्योकि सुपुप्ि की अवस्या में चित्तवृत्ति अज्ञानमें विलीन हो जातो है, 
उप्त समय उसकी सत्ताही नही रहती हं । किन्तु निविकन्पक समाधिम तो 
चित्तवृत्ति का निरोध हो जाता है, उसकी सत्ता नहीं समाप्त होती है । चित्तवृत्ति 
कायहन होना भौर होना ही क्रमशः सुषु्ति भौर निविकल्पक समावि-मेदका 
परिचायक्र है--“रोयते हि सुषुप्ते, सन्निगृहोतं न रोयते ” ( माण्ड्त्रयकरारिका 
च।३५ ) । ६२ ॥ 

अव आगे निदिकल्पक समाधिमें अंगों का विवेचन करने जा रहे हं- 

अस्याङ्कानि यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारवारणाध्प्रानसमाधयः। 
तत्र॒ अहिसापत्यास्तेयत्रहय चर्यापरिग्रहा यमाः । दोचसन्तोषतपःस्त्रध्याये- 
इवरप्रणधानानि नियमाः। करचरणादिसंस्यानविशेषलक्षणानि पद्य- 
स्वन्तिकादीन्यासनाति) रेचकपूरककूंमक्रलक्षणाः प्राणनिग्रहोपाणः 
प्राणायामाः । इन्द्रियाणां स्वस्वविषयेभ्यः प्रत्याहरणं प्रत्याहारः, 
अद्वितीयवस्तुन्यन्तरिन्द्रियधारणं वारणा । तत्राद्ितीयवस्तुनि विच्छ 
विच्छिद्यान्तरिन्द्रियवृत्तिप्रवाहो ध्यानम्‌ । समाधिस्तूक्तः सपिदंल्मक 
एव 1: ६३ ॥ 





निविकलगकसमधेरङ्कानि विवृणोति--अस्येत्यादिना । अस्य ममाधरशटाङ्खंपु 
यमनियमागनप्राणायानप्रत्याहाराः पञ्च वहिरिङ्कानि। ह्िभादिभ्भो निदिद्धेम्यः 
साधकं योगि सिति पानत्‌ कर्मभ्यो यमयन्ति निवमवन्तोत्यहिमादयो यमाः। अन्म- 
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अ्थः- इस ( निविक्रल्प समाधि ) के अंग है--यम, नियम, जासन, प्राणा- 
याम, प्रत्याहार, धारणा, व्यान ओौर समाधि 1 इनमें महित्ता, सत्य, अस्तेय, 
ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह ( संग्रहन करना) ये यमहं । शौच { पवित्रता), सन्तोप, 
तप, स्वाघ्याय ओर ईश्वर प्रणिधान ( ईदवर्‌ क्रा चिन्तन }-वे निमदं) हाष 
भौर पैर आदि जिनमे एकः विहेप स्थितिमें रखे जति, बे पद्म एवं स्वट्तिक 
आदि आसन दहं । प्राणवायुको वशम करने के उपायभूत रेचक, पूरक तथा 
कुम्भक आदि प्राणायाम कह गये हूं । इन्द्रियों के अपनेःअग्ने विपयोंसे हटा देना 
प्रत्याहर है । अद्ितीय वस्तु में अन्तःकरण को कगाना धारणा ह 1 अद्धितीय 
वस्तु ( ब्रह्य) में अन्तःकरण की वृत्ति को रोक-रोक कर प्रवाहित करना ( अर्यात्‌ 
लगाना } ध्यानदहै। समाधि तो पूर्वाक्त सविकत्पकही दह । ६३॥ 

टिप्पणी--ईहव र प्रणिधानम्‌ -- मानसिक उपचारोंते ईश्वर की पूजा एवं 
ध्यान ईश्वरप्रणिधान कहा गयादहे) 

निवि. त्पक समाधिके विष्नोंको बतला कर उनके निवारण का उपाय 
बताने जा रहे हं- 

एवमस्याङ्कधिनो निविकल्पकस्य कयविक्षेपकषायरसास्वादलक्षणा- 
दचत्वारो विध्नाः सम्भवन्ति 1 क्यस्तावदखण्डवस्त्वनवलम्बनेन चित्त- 
वत्तोनिद्रा | अश्वण्डवस्त्वनवकम्बनेन चिचादृततोरन्यावरम्बनं विक्षेपः । 
लछयश्निक्षेपामावेऽपि चिच्चवृत्तोः रागादिवासनया स्तन्वीभावादखण्डवस्त्वन- 
वलम्बनं कषायः । जख्ण्डवस्त्वनवलम्बनेनापि चित्तवृत्तेः स विकल्पका- 


हेन्‌ काम्यधर्मान्‌ निवर्त्य मोक्षोहेतौ निष्कामधरमे नियपयन्टि प्ररयन्तीति शौचादयो 
यमाः । वारणःव्यातक्ठमाचित्रयं मनोविषयत्वात्‌ निविकल्पकसमावेरन्तरङ्गं यमादि- 
कंतु बरिदङ्गम्‌ । सिसा = वाड्‌पनःकावैःप्राणिपीडापरिहःरोऽहिषा । सस्यम्‌ = 
यथार्थभाषणं सत्यम्‌ । अस्तेयम्‌ = अदत्तस्य परवस्तुनोऽनादानमस्तेयम्‌ । ब्रह्य 
चयम्‌ = अष्टवा मैथुनवर्जनम्‌ । भपरिग्रहुः=सांसारिकवस्तु नोऽसंग्रहः । रौचम्‌= 
दौचं तु दिविधं बाह्यमाग्यन्तरञ्च । तत्र मृज्जलाभ्यां बाह्यं तथाऽऽन्तरं भावश्ुदि- 
ल्पम्‌ । सन्तोषः = ईश्वरेच्छया प्राप्ते सन्तुष्टिः । ईदवरप्रणिघानम्‌ = ईश्वर- 
स्यानुचिन्तनं तन्मनसाऽम्यर्चनं वेति । आसन म्‌- आस्यते = स्योयतेऽनेन प्रकारणे 


न्गा्यनं स्थिनितिज्ेतः ॥ 
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नन्दास्वादनं रसास्वादः । समाध्यारम्भसमये सविकल्पकानन्दास्वादनं 
वा । अनेन विध्नचतुष्टयेन विरहितं चित्तं निर्वात्तदीपवदचकं सदलण्ड- 
चैतन्यमात्रमवतिष्टते यदा तदा निविकल्पकः समाधिरित्युच्यते । तदुक्तम्‌- 
"लये सम्बोधयेच्िचत्तं विक्षिप्तं शमयेत्पुनः । 
सकषायं विजानीयाच्छमप्राप्तं न चालयेत्‌ । 
नास्वादयेद्रसं तत्र निःसङ्कः प्रज्ञया भवेत्‌" । इति ॥ 
यथा दोषौ निवातस्थो नेङ्खते सोपमा स्मृता "। इति च ॥६४॥ 
अर्थः - आठ अङ्को वाङी इस निविकल्पक समाधिमें (१) च्य, (२) 
विक्षेप, (३ ) कपाय तथा ( ४ ) रसास्वाद नामक्रये चार विघ्न सम्भावित रहते 
ह । अखण्ड दस्तु { ब्रह्म) का अवलम्बन नरके चित्तवृत्ति कासो जाना (अलसा 
जाना ) ही क्य ह । चित्तवृत्तिके वारा मखण्ड वस्तु ( शर्य ) का अवलम्बनेन 
करके अन्य वस्तु का अवलम्बन करना ही विक्षेप" ह । ख्य एवं विक्षेप ( नामक 
विध्नों ) की अनुपस्विति में भी-रग ( सांसारिक वस्तुभों के प्रति मकर्षण ) 
आदि वासनाभों के कारण चित्तवृत्ति के स्तव्व (जड़ ) हो जाने से, अखण्ड 
वरतु का अवलम्बन न करना ही "कषाय? है । अखण्ड वस्तु का अवलम्बन न 
करके चित्तवृत्ति का सविकल्पक समावि के आनन्द का आस्वादन करना ही "रसा- 
स्वाद' है 1 इन चार विष्नों से रहित चित्त जव, हवा के सोके" से रहित स्थानम 
रखे हए दीपक की माति, निश्चल होकर अखण्ड चेंतन्य मत्रके रूप में स्थित 
होता है, तव निधिकल्पक समाति कही जातो है 1 एसा ही कहा भी गया है- 
अन्वयः-- लये, चित्तम्‌, सम्बोधयेत्‌; विक्षिप्तम्‌, ( चित्तम्‌ }), पुनः, शमयेत्‌; 
सकपायम्‌, ( चित्तम्‌ ), विजानीयात्‌ : दाम्रा्तम्‌, ( चित्तम्‌ ), न, चालयेत्‌, तत्र 
रसम्‌, न, आस्वादयेत्‌, प्रज्ञया, ( तस्मात्‌ ), निःसंगः, भवेत्‌ ॥ 
यथा, निवातस्थः, दीपः, न, इंगते, सा, उपमा, ( योगिनः, समाहित 
चित्तस्य }); स्मृता ।। 
दाब्दाथंः- ख्ये = लय की अवस्था में, चित्तम्‌-चित्त को, सम्बोघयेत्‌ = 
जगाना चाहिये, विक्षिप्तम्‌ = ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य वस्तुगोंमें लगे हुए, 
( चित्तम्‌ = चित्त को ), पुनः = बार-बार, शमयेत्‌ = शान्त करना चाहिणे 
सकषायम्‌ = कषाय से युक्त ( अर्थात्‌ रागादि वास्षना से स्तम्ब ), ( चित्तम्‌ 
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चित्त को ), विजानीयात्‌ = विशेषरूप से समक्षना चाहिए; शमप्राप्तम्‌ = शान्त 
इए, ( चित्तम्‌ =चित्त को ), न = नहीं, चालयेत्‌ = चायमान करना चाहिए, 
तत्र = उस समय, रसम्‌ = रस, ( सविकल्पक समाधि के आनन्द ) को, न = 
नहीं, मास्वादयेत्‌ = आस्वादन करे, प्रज्ञया = बु द्धिपूर्वक, ! तस्मात्‌-उससे ), 
निःसङ्गः = अनासक्त, भवेत्‌ = होना चाहिए ॥ 

यथा = जिस प्रकार, निवातस्थः = वायुरहित प्रदेश में रखा हृभा, दीपः 
दीपक, न = नहीं, इंगते = कापिता हं, सा = वही, उपमा उपमा, (योगिनः = 
योयी के, समाहितचित्तस्य = समाधि मेँ लगे चित्त को }) स्मृता = कही 
गयी हे ॥ 

अथेः- कय की अवस्था में चित्त को जगाना चाहिए, ब्रह्म फे अतिरिक्त भन्य 
बस्तुमो म लगे हुए च्चत्त को वार-बार शान्त करना चाहिये, कषाय से युक्त 
{ अर्थात्‌ रागादि वासना से स्तन्ध चित्त) को विशेष रूप से समदना चाहिए, 
शान्त हए ( चित्त ) को चलायमान करना चाद्भिये, उस समय रस ( सविकल्पक 
समाधि के आनन्द } का आस्वादन न करे, बुद्धिपूर्वकं ( उस आनन्द से ) अना. 
ष्क होना चाहिए ॥ ( भाण्ड्क्यकारिका ३।४४-४५ ) ।। 

जिस प्रकार वायु रहित प्रदेशमे रखा हुभा दीपक नहीं कापिता हं, वही उपमा 
( योगौ के समाधि में लगे चित्तफ्री ) कही गई हं ॥ (श्रोभद्धगवद्गोता ६।१९) । 

टिप्पणी - कषायः- यद्यपि इस अवस्था में पहुंचे हए योग।म्थासी की 
रागद्वेष जादि की भावना विनष्ट हो चुकी रहती है, फिर भी अतीत के संस्कार 
के कारण इनका मन में, चोरो को भाति, भावागमन ल्गाही रहता हं । 

प्रज्ञया भवेत्‌ --निविकल्पक समाधि के बम्यासी योगी का चित्त सविकल्पक 
समाधि के आनन्द की गोर मुड-मुड़कर जाना चाहता ह । किन्तु अभ्यास करने 
वाके व्यक्ति को चाहिए कि वह्‌ बुद्धिपूर्वकं सविकल्पक समाधि के आनन्द से अपृक्तं 
ही रहे । | 

आत्मसाक्षात्कार हो जाने पर अविद्या तथा अविद्या का कार्यरूप समस्त संसार 
 समापसष्टो जाताहै। संयोग से यदि योगी का शरीर-पात उसी समय हो जाय 
तव तो वह ब्रह्य में लीन हो जाता है । किन्तु यदिभ्रारन्ध कमं के कारण उका 
शरी स्पात उस . सथ्य नहा होता ह तो वह उस ( प्रारब्ध कमं } के क्षयपर्थन्त 
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रारीर धारण किये रहता हं । एेसी मस्या में वह्‌ संसारबन्धन से मुक्तं ही रहता 
ह । एेसे ही जीवन्मुक्त का लक्षण भागे बतला रहे है-- 

अथ जोवन्मुक्तलक्षणमुच्यते । जीवन्मुक्तो नाम स्व॑स्वरूपाखण्डब्रह्य- 
ज्ञानेन तदज्ञानवाधनद्वारा स्वस्वखूपाखण्डब्रह्मणि साक्षात्केतेऽज्ञानतत्कार्य- 
सचितकमंसंशयविपययादीनामपि बाधितत्वादखिखबन्धरहितो ब्रह्मनिष्ठा । 

भिद्यते हृदयश्रन्थिरिछयन्ते सवं संशयाः । 

क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन दृष्टे परावरे" ॥ इत्यादिश्रुतेः ॥६५॥ 

सथेः-- भव जीवन्मुक्त का लक्षण बतलाया जा रहा है । जीवन्मुक्त वह है; 
जो अपने स्वरूपभूत भखण्ड ब्रह्म को जान केने से, ब्रह्मविषयक अज्ञान के बाधित 
हो जाने से, अपने स्वल्पमूतं अखण्ड ब्रह्म का साक्षात्कार हो जाने पर, अज्ञान 
बौर अज्ञान के कार्यं ( सूक्ष्म तथा स्थ प्रपञ्च); सञ्चित कर्म, संशय, विपर्यय 
( विपरीत ज्ञान }) आदि के भी बाधित दहो जने से ( वीर्य-विहीन दहो जनेसे), 
सम्पूर्णं बन्धनो से रहित ब्रह्मनिष्ठ हं ॥ 

जवन्यः-- तस्मिन्‌, परावरे, । ब्रह्मणि ), दष्टे, भस्य, हुदयग्रन्थिः, भित; 
सर्वसंशयाः, टियन्ते; च, कर्माणि, क्षोयन्ते ॥ 

शन्दा्थः-- तस्मिन्‌ = उस, परावरे = कारण-कार्यरूप, ( ब्रह्मणि > ब्रह्य 
के ), दुष्टे = देव लिये जाने पर, अस्य= इस { जीवन्मुक्त ) के, हदयग्रन्थिः- 
हदय की गांठ, भिद्यते = खुर जाती है, सवंसंदायाः = सारे सन्देह, छिद्यन्ते 
कट जाते है; च = ओर, कर्माणि = ((्रारब्व को छोडकर) सभी कर्म, क्षीयन्ते 
त्रिनेष्ट हो जाते हं ॥ 

मर्थं - उस कार्य-कारणरूप ( ब्रह्म के ) देख लिये जाने पर इस (जीवन्मुक्त) 
के हदय की ( अहद्भार रूप ) गांठ खु जाती है, सारे सन्देह कट जाते है भौर 
( भरारब्य कर्म को छोडकर, सच्चित एवं क्रियमाण रूप ) सभो कमं विनष्ट हो 
जाते हँ ।। ( मुण्डक ° २।२।८ .) । इत्यादि श्रुतियों का ( मी जीवन्मुक्त के विषय 
मे एेसाही अभिमतदहे) ॥ 


अथ जीवन्मुक्त लक्षयति--अथेत्या[दना । भविलबन्धरहितो ब्रह्मनिष्ठो मथ जीवन्मुक्त लक्षयति--अथेत्या[दना । भलिल्बन्धरहितो ब्रह्मनिष्टो जीव- 
न्मुक्तं इति तस्य लक्षणं परित्यक्तवन्वन इत्यथः । ब्रह्मनिष्ठः ब्रह्मणि निष्ठा तदेक- 
~ परता यस्य सः ब्रह्मनिष्टो जीवन्मक्त इत्यर्थः ॥ ` 


८४ वेदान्तसारः 


टिष्पणी-सञश्चितकमं-- कमं तीन प्रकारके होते है--( १) सच्चित, 
{२ य्न ओौर (३ ) क्रियमाण । इनमे सञ्चित कर्मवे हं जिन्हं पिके 
जन्मों मं किया गया हं, किन्तु जिनका भोग अभी प्रारम्भ न होकर अगे प्रारम्भ 
होने वाला हं । प्रारब्ध कमं वे पूर्वजन्म के कर्म है, जो फलोन्मुख हँ भौर जिनके 
करण वतमान जन्म लेना पड़ादह। क्रियमाण कर्मवे हं, जिन्हं इस जन्म में व्यक्ति 
करता हं । ब्रह्मसाक्षात्कार होने पर तो सच्ित एवं क्रियमाण कर्मं विनष्ट (अर्थात्‌ 
अनुर्वर ) हो जाते हँ, किन्तु प्रारब्ध को तो भोगनादही पड़ता, उसका विना 
भोगे विनाश नहीं होता ह ॥ 
जीवन्मुक्त अपनी इस अवस्थो में भी पूर्ववत्‌ कमं करताहीहु । अतः वहतो 
बद्ध हौ कह्‌। जायगा, नकि मुक्त। इसी शंकाके उत्तरमेंभगेके अंशक 
अवतारणा है- 
मयं तु ब्युत्थानसमये _ मांसशोणितमूत्रपु गीषादिभाजनेन शरीरेण, 
आल्ध्यमान्दापटुत्वादिभाजनेनेन्द्रियग्रामेण, अशनाग्रापिपासासोकमोहादि- 
कभाजनेनान्तःकरणेन च पूवंपर्ववासनया क्रियमाणानि कर्माणि भुज्य- 
मानानि ज्ञानाविरुद्धा रब्घफ़लानि च पञ्यन्नपि बाधितत्वात्परमाथंतौ न 
पदयति । यथेन्द्रजालमिदमिति ज्ञानगंस्तदिन्दजाक्‌ परयन्नपि प्रमाथ- 
मिदमिति न प्यति । 'सचक्षुरचक्षुरिव सकर्णोऽकणं इव' इत्यादिश्रुतेः । 
उक्तं च - | 
“सुषुप्तवज्जाग्रति यो न पक्ष्यति, द्वयं च परयन्नपि चाद्वयत्वतः । 
तथा च कुर्वन्नपि निष्क्रियश्च यः, स॒ भात्मविन्नान्य इतीह निरचयः' ॥ 
॥ इति ॥६६॥। 
` अथः- यदहं जीवन्मुक्त समाधि से उठने पर, मांस, रक्त, मूत्र एवं विष्ठा भादि 
के पात्र शरीर के दारा, अन्वापन, मन्दता, अपटुता मादि के पात्र इन्द्रियसमूह के 
दवारा, मूख, प्यास, दोक, मोह आदि के भाजन अन्तःकरण से, पूर्वपूर्वं वासना के 
कारण किये जाते हुए क्रियमाण कमो को तथा भोगे जाति हए प्रारब्व ( कमं ) 
के ज्ञानानुकूर फलो को ( साक्षिभाव से ) देखता हुमा भी ( अज्ञान के }) बाधित 
हठो जाने से वस्तुतः नहीं देवता ह । जैसे “यह इन्द्रजाछ है" एसा समज्ञने वाला 
`ग्यक्ति उस इन्द्रजारू को देखता हा भी, “यह यथार्थं है", एसा नहीं मानता हं । 
““ओंखरहित होने पर भी आंखवाले के समान भौर कानरहित होने पर भी कान- 
वाके के समान ( व्यवहार करता ह)" इत्यादि श्रुति से भी ( यह बात प्रमाणित 


गती है ) 1 ( उपदेशसाहल्ली मँ ) कहा भी गया है-- 
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अन्वयः--यः, जाग \, टयम्‌, पदयच् अपि, अष्टयत्वतः, सुपुतयत्‌, न पश्यति, 
तश्रा च, कुर्वन्‌, जपि, य., ;नक्करियः,.सः, `भात्मवित्‌, अन्यः न, इति, इह, 
निश्चयः ॥ 

रब्दाथंः->,: = जः, जाग्रति = जागरण के कालमें, दयम्‌ = दैत को, 
पयन्‌ = देखता हा, अपि = भी, अद्रयत्वत्तः = अद्वैत बुद्धि के कारण, 
सुषुप्तवत्‌ = सोए हुए व्यक्ति के समान, न = नहीं, परयति = देखताहं ; तथा 
च = भौर, कुवन्‌ = कर्म करते हए, अपि=भी, यः = जो, निष्क्रियः = निष्क्रिय 
( रहता ) है, सः = वह्‌, आत्मवित्‌ = आत्मवत्ता हे, भन्यः = दूसरा, न = 
नहीं, इत्ति = यह, इह = वेदान्त में, निङह्चयः = निद्चय € ॥ 

` अथंः--""जो जारण के काल में द्वैत को देखता हुभआा भी, भदरैत बुद्धिके 

कारण, सोए हर्‌ व्यक्ति के समान ( वस्तुतः उसे ) नहं देखता है, ओौर कमं 
करट एभी जो निष्क्रिय (रहता) ह, वह भात्मवेत्ता हं, दूक्षरा नहीं, यह्‌ 
वेदान्त का निश्चय हं 1 ( उपदेशसाहस्री १०।१३ ) ॥ 

टिप्पणो -- यं तु व्युत्थानसमये परमाथतो न पर्यति- यहं वाक्य 
जीवन्मुक्त तथा वद्ध ( अर्थात्‌ संसारी व्यत्त) ॐ वोच अन्तर प्रदशित करने के 
लिए हे 1 जीवन्मुक्त के शरीर एवं इन्द्रिय आदि तथा बद्ध व्यक्ति के टरीर तथा 
इन्द्रिय आदि एक जपे होते ह । किन्तु जीवन्मुक्त शरीरधारण करते हए भी 
उपसे तथा उसके द्वारा सम्पादित दो रहे कर्मो के प्रति निलिप्त रहता हं । जब कि 
वद्ध व्यक्ति अपने शरीर तथा उससे क्ियिजा रहै कर्भोँके प्रति आसक्त बना 
रहता इई । 

मडनायापिपासा-- मूख एवं प्यास को पटले प्राणों का कायं बतला चुके हं । 
किन्तु यहां इन्हें अन्तःकरण का कार्य बताया गयादहं, इमे साख्य का प्रभाव 
समज्ञा जा सकता हं 1 मिलादइये सांख्यशारिका--।। २९ ॥ 

मव जीवन्मुक्त के कुछ बाह्य लक्षणों को वतला रहे हँ, जिनसे मन्य रोग भी 
उपे जोवन्मुक्त समन्न सक- 

मस्य ॒ज्ञानाद्पू्वं॑विद्यमानानामेवाहारविहा रादोनामनुवृ तिवच्छभ- 
वासनानाभेवानुवृत्तिर्भवति शुभाशुभयो रौदासीन्यं वा तदुक्तम्‌ - 

वुद्धादरेतसत्त्वस्य ` यथेष्टाचरणं यदि । 
शुनां तत्त्वदुशलां चैव को मेदोऽशुचित्रणे' ॥ इति 1 
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ब्रह्मवित्त्वं तथा मुक्त्वा स आत्मज्ञो न चेतरः ।। इति च ॥ 
तदानोममानित्वादोनि ज्ञानसाघनान्यद्वेष्ट॒त्वादयः सद्गुणाद्चाल- 
ारवदनुवतंन्ते । तदुक्तम्‌-- 
उत्पन्नात्मावबोधस्य ह्यद्वेष्टृत्वादयो गुणाः| 
मयत्नतो भयन्त्यस्य न तु साघनरूपिणः ॥ इत्ति ॥ ६७1 
अ्थः--इस्न जीवन्मृक्त के ज्ञान से पूर्वं होने वाके ( अतः चिर अभ्यस्त) 
आहार-विहार की ही तरह बुभ संस्कारों ( वासनाभों ) की ही अनुवृत्ति होती हं । 
अयवा ({ वह }) शुभ एवं अशुभ दोनों ही तरह की वासनाओं से उदासीन हो जाता 
है। कहा भी गया हं- 
अन्वयः--““ब ढा है तस तत्त्वस्य, यदि, ययेष्टाचरणम्‌, (भवेत्‌, तदा), रुनाम्‌, 
च, तत्वदुशाम्‌, अडुचिभक्षणे, कः भेदः ॥ 
"ब्रह्यवितत्वम्‌, तथा, मुक्त्वा, सः, आत्मज्ञः { भवति ); इतरः, न ॥ 


राब्दाथ?-“बुद्धाद्रतसतत्वस्य = जिसने अद्वैत ततत को यथा्थरूप से 
जान लियः है एसे व्यक्ति का, यदि = यदि, यथेष्टाचरणम्‌ = स्वेच्छा से आच- 
रण, (भवेत्‌ = हो, तदा = तब), शुनाम्‌ = कुत्तो, च = तथा, तत्त्वह्ञाम्‌ = 
तत्वजों के बीच, एव = भी, अरुचिभक्षणे = अपवित्र पदार्थो के खाने में, कः= 
क्या, भेदः = अन्तर होमा ॥” 

^“इहूयवित्त्वम्‌ = “मै ब्रहमज्ञानो हः" इस अभिमान को, तथा = उस तरह 
से, मुक्त्वा = छोड़कर, सः = वह, आत्मकः = आत्मज्ञानी, ( भवति = होता 
है ), इतरः == दसरा कोई, न == नहीं 11" 

अथंः-- “जिसने दैत तत्त्व को यथार्थं रूपसे जान ल्या है, रसे व्यक्तिका 
यदि स्वेच्छा से भाचरण हो, तव कुत्तो भौर तत्वज्ञं के बीच अपवित्र पदार्थोके 
खाने में क्या अन्तर होगा ? अर्थात्‌ कुछ नहीं 1'* (नैष्कम्य सिद्धि ४।६२) ॥ 

“मै ब्रह्म ज्ञानो ह" इस.अभिमान को -उस तरह से छोडकर वह आत्म-ज्ञानी 
होता है ) दूसरा कोई नहीं 1 ( उपदेशसाहस्ली १२।१३ ) ॥ 

उस समय ( अर्थात्‌ जीवन्मुक्तकी अवस्था मे ) ज्ञान के साघन निराभमानिता 
आदि ओर किसी से द्वेष न करना आदि सदुगुण ( इस जीवन्मुक्त का ) अलङ्कार 
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की भाति अनुवर्तन करते है ( अर्थात्‌ बिया प्रयास के ही उसका अनुवर्तन कर 
उसके अलद्कार की भाति प्रतीत होते हं ) 1 यही कहा गया ह- 

मन्वयः-- उत्पन्नात्मावबोधस्य, जस्य, हि, बद्रेष्ट॒त्वादथः, गुणाः, अयटनतः, 
भवन्ति, न तु, साधनरूपिणः, ( भवन्ति }) ॥ 

काब्दाथंः- उत्पन्नात्भावबोधस्य = आत्मज्ञान हुए, अस्य=इस (जावन्मुक्त) 
के, अद्वेष्टत्वादथः = द्रोह न करना भादि, गुणाः = गुण, भयत्ततः = भिना 
प्रया के ही, भवन्ति = होते है, नतु = नकि, साधनरूपिणः = साधनल्प, 
{ भवन्ति = होते है ) ॥ 

अथः:-- आत्मज्ञान हुए इस ({ जीवन्मुक्त ) मे द्रोह न करना आदे गुण बिना 


प्रयासकेही होतेह भा जातें); न करि साघनरूप ( होते) हैं ॥ 
( नैष्कर््यसिद्धि ४।६९ ]} 


टिपवणी-न्रह्यवित्त्वं ““'न चेतरः “मै ब्रह्मवेत्ता ह” एेसा अभिमान जवर 
तकः रहता है, तव तक यही समञ्लना चाहिए जि योग-पताधक अभी मुक्त नहीं 
हआ है । आखिर अभिंमानभी तोभज्ञानका ही कार्यहं भौर वहु जब तक 
साधकको वशे किह, तत्र तक्र साघक मला जीवन्मुक्त कंसे मानाजा 
सकता हं ? । 
मरुङ्का रवदनुव॑न्ते- किसी से द्वेष न करना, सम्पूर्णं प्राणियों पर दया 
करना आदि गुण जौवन्मुक्त के स्वभावसिद्ध गुणोंको भातिहो होते हँ 1 इनके 
अर्जन के छिये जीवन्मुक्त को प्रयास नदीं केरना पड़ता हं । 
जीवन्मुक्त प्रारन्ध की समाति पर देह्‌-पात के अनन्तर विदेहमुक्त या परम 
मुक्त हो जाता है । इसी का अगे निरूपण करने जा रहें ह-- 
कि बहुन।ऽयं देहथत्रामात्राथंमिच्छानिच्छापरेच्छाप्रापितानि सुख- 
दुःखलक्षणान्यारन्धफङान्यचुमवन्नन्तःकरणामासादीनामव मासकः संस्त- 
दवसाने प्रत्यगानन्दपरब्रह्यणि प्राणे रोने सत्यज्ञानतत्कायसषस्काराणा- 
मपि; विनाशात्‌ पररमकेवल्यमानन्देकरसमविरमेद प्रतिमा सरहितमणण्डं 
न्रह्य(वतिष्ठते 1 "न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति" “अत्रैव समवरीयन्ते', विमु 
्ररच वि मुच्यत' ईत्यादिश्नुतेः ॥ ६८ ॥ 
इति श्रीमतरमहंसपरित्राजकाचायंसदानन्द- 
विरचितो वेदान्तसारः समाप्तः । 


1. वदान्तसारः 


सथंः-- अधिक कहे से क्या लाम ? यह जीवन्मुक्तः एकमात्र शरीर को ` 
चलाने भर के लिये इच्छा, अनिच्छा ओर दूसरे की इच्छा से प्राप्त कराये गये सुख 
दुःखरूप प्रारब्ध { कर्म ) के फलों का ( निठेपभाव रो }) अनुभव करता हभा एवं 
अन्तःकरण कौ विपयाकार वृतियों को ( साक्षिषू्प से } प्रका्लित करता हुआ, 
प्रारन्ध कर्मं के समाप्त हो जाने पर्‌, प्राण के प्रत्यगानन्दरूप ब्रह्ममें लीन हो जाने 
पर, अज्ञान गौर उसके कार्यां ( समस्त प्रपञ्च ) एवं संसारके भी विनष्टहो 
जाने से परमकंवल्यरूप, गानन्दैकरस, सम्पूर्णं भेद की प्रतीत्तियों से रहित, अखण्ड 
व्रह्ममात्र रह जाता हं ( हो जाता ह )। “उस ( ब्रह्मज्ञानी ) के प्राण उक्क्रमण 
नहीं करते हँ (अर्थात्‌ निकल कर कहीं अन्यत्र नहीं जाते हँ)*" , वृहदा ० ४।४।६}; 
“ध्वे इस परमात्मार्मे ही विकोन हो जाते हं ।' ( बृहदा० ३।२।५१)}; भौर 
( अविद्या के बन्धन से ) पृक्तं हुमा यहं जीवन्मुक्त विमुक्तं ( अर्थात्‌ विदेह मक्त ) 
हो जाताहं। ( कठ०- २।२।४ ) इत्यादि श्रुतियोंसे (भीयही वात कही 
गई हं ) ¦ ६८ ॥। 
श्रीमत्परमहंस परिव्राजकाचार्य सदानन्द के द्वारा विरचित 
यह वेदान्तसार समाप्त हुआ । 
टिष्पणो -इच्छानिच्छापरेच्छाप्रापितानि-- प्रारब्ध भोग तीन प्रकार्‌ कः 
होता ह । यह कमी स्वेच्छासे प्रातहोतारह; जैसे ऋतुकारमें स्त्रीगमन। 
कभी अनिच्छासे प्राप्त होता ह; जैसे राह चते रुपयों की थी का मिल जाना, 
स्नान के समय गंगामें इव जाना दि । कभी परेच्छासे प्राप्त होताहं; ज 
चोर-डाकुभओं का आक्रमण क्षादि । 
विदेहमुक्तिमुपस्थापयललुपसंहरति-कि बहुनेति । देहयात्रामात्राथंम्‌ = केवल 
दरीरचाकनाथं न त्विन्द्ियप्रीद्यर्थमित्यर्थः । अन्तःकरणाभासादोनाम्‌ = अन्तः- 
करणस्य विषयाकारवृ्यादीनां बुद्धिसाक्षितया अवभासकः सन्‌ = प्रकाशकः सन्‌, 
तदवसाने = भ्रारन्धकर्मणोऽवसाने । विमुक्तरत्र विमुच्यते = अयं जीवन्मुक्तो 
जीवन्नेव दुश्यमानाद्‌ रागद्रेषादिबहुलास्प्रपञ्चाद्‌ विशेषेण मुक्तः वतंमानस्य शरीरस्म 
पाते जाते भाविश्चरीरवन्वनाद्विरोषेण मुच्यते इति भावः ॥ 
इति रमाशङ्धुरत्रिपारिङृता वेदान्तसारटीका कौमुदी? समाप्ता । 
॥ शिवम्‌ ॥ 





का.“ 


हमारे अन्य महत्त्वपूर्णं ग्रन्थ 


अर्थसंग्रहः। (मीमांसा) लौगाक्षि भास्कर कृत। यट्राभिराम शास्त्री कृत "अर्थालोक' 
संस्कृत टीका। हिन्दी व्याख्याकार-वाचस्यति उपाध्याय। आशीर्वाद- गौरीनाथ शास्त्री। 
पुरोवाक्‌ विमल कृष्ण मतिलाल (चौ प्रा ग्र" 10) 

तेत्तिरीयोपनिषद्‌। समूलशाद्भरभाष्य एवं “ज्योति ' हिन्दी रीका सहित। व्याख्याकार 
कन्हैयालाल जोशी (चौ रा० ग्रः ! ) 

सापान्य संस्कृत व्याकरण (रचना तथा अनुवाद )। सम्पादक-रामजी उपाध्याय तथा 
मनोरमा तिवारी। (गो° सं° ग्र" 16) .. 

हितो पदेश-मित्रलाभ। (नीति) 'रश्मिकला' संस्कृत-हिन्दी - व्याख्या। 
व्याख्याकार-कंशवदेव शास्त्री, सम्पादक-कपिलदेव गिरि (गो° सं ग्र" 17) 
वेदान्तसारः। ( वेदान्त) श्रीमत्सदानन्दयोगीन्द्र॒ विरचित । (गो सः ग्र" 34) 
संस्कृत साहित्येतिहासः । (इतिहास) विश्वनाथ शास्त्री भारद्वाज विरचित। सम्पादक 
बलिराम शास्त्री भारद्वाज (गो सं° ग्र 39) 

ऋग्वेद भाष्यभूमिका (ऋग्वेद) सायणाचार्य विरचित। हिन्दी व्याख्योपेता वी° के" वर्मा 
(गो सः ग्र 40) 

ओचित्यविचारचर्चा। (अलंकार) क्षेमेन्द्र कृत श्रीनारायणमिश्रकृत मनोरमाख्य संस्कृत 
हिन्दी व्याख्याद्योपेता। (गो° सं ग्र" 44) 

स्वणवास्वदत्तम्‌। (नारकम्‌) महाकवि भास। “ वेद ' ' प्रकाश ' सं हिन्दी तथा आंग्ल 
व्याख्योपेतम्‌। व्याख्याकार -डो वेदप्रकाश शास्त्री (गो° सं° ग्र 62) 
लघुसिद्धान्तकौमुदी। वरदराज प्रणीत। “आशुबोधिनी" नामक विस्तृत 
हिन्दी व्याख्या तथा रूपसिद्धि सहित। व्याख्याकार - डौ" सुरेनद्रदेव स्नातक शास्त्री 
(गो° सं ग्र" 63) 

अभिज्ञानशाकु्तलम्‌। कालिदासविरचितम्‌। निर्णयसागरसंस्करणानुसारिपाण्डुतम्‌। ' मालिनी ' 
संस्कृत तथा हिन्दी व्याख्मोपेतम्‌। व्याख्याकार - डो" यदुनन्दन मिश्र। ( गो" सं” ग्र 64) 
चमत्कारिचिन्तामणिः। नारायण भट्ट विरचित सुदैवज्ञ धर्मेश्वर मालवीय विरचितया 


` अन्वर्थं दीपिकाख्यया संस्कृत टीकया संवलित: शंकर हिन्दी व्याख्योपेतश्च। ` 


व्याख्याकार रमाशङ्भर त्रिपाठी (गोः. संः ग्र 68) 


` ` जखम्मा ओरियन्टालिया `` `` 
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